O caso do tabaco esclarece bem a relagao entre o uso me-

dicinal e a filosofia moral. O doutor Cardenas, cujos trata-

LquId Y

dos foram publicados em 1590 na Cidade do México, afirma

que fumar ¢ bom para combater “ingestao e empacho”, mas 0%
nao deve ser consumido por “puro vicio”, o que pode auxi- [
liar o exercicio de maldades. A mesma relagao ¢ feita com g
as bebidas alcoélicas fermentadas, como por exemplo, a chi- =
cha ou “vinho de milho”, devendo-se sempre levar em con- o)
ta, segundo os cronistas, os fins a que se destinam as coisas (@)
embriagantes. Resta saber se as sociedades que fundaram o g
pensamento moderno, assentadas na extrema valorizacao o
do intelecto em detrimento do sensivel ou do extraordina- E.
rio, garantiram ou ndo o uso da “reta razao”. Esta € a grande <
questao colocada por este trabalho. @
Janice Theodoro da Silva V)
D~
8]
o
€,
sV
>
)
e
o
)
Q.
o
¢’
o
[
o
[Sn—y
——
(Y

ISBN 978-85-7939-142-2

‘ 91422‘

A FAPESP

9 1788579"3




-4

A EMBRIAGUEZ NA CONQUISTA DA AMERICA

Medicina, idolatria e vicio no México e Peru, séculos XVI e XVII

Alexandre C. Varella

Jélameda




Copyright © 2013 Alexandre Camera Varella

Grafia atualizada segundo o Acordo Ortogrdfico da Lingua Portuguesa de 1990,
que entrou em vigor no Brasil em 2009.

PUBLISHERS: Joana Monteleone/Haroldo Ceravolo Sereza/Roberto Cosso

EDIGAO: Joana Monteleone

EDITOR ASSISTENTE: Vitor Rodrigo Donofrio Arruda
PROJETO GRAFICO, CAPA E DIAGRAMAGAO: Juliana Pellegrini
ASSISTENTE EDITORIAL: Jodo Paulo Putini

REVISAO: Pietro Fabrizio Ferrari

IMAGENS DA CAPA: extraidas do Cddice Magliabechiano e do Cédice Florentino. Obras do
México Central, século XVT, apds a conquista espanhola.

Este livro foi publicado com o apoio da Fapesp

CIP-BRASIL. CATALOGA(;AO-NA-FONTE
SINDICATO NACIONAL DOS EDITORES DE LIVROS, R

Vd2e

Varella, Alexandre C.

A EMBRIAGUEZ NA CONQUISTA DA AMERICA —~ MEDICINA, IDOLATRIA E ViCIO NO
MEXICO E PERU, SECULOS XVI E XVIT

Alexandre C. Varella

Sdo Paulo: Alameda, 2013

460p.

Inclui bibliografia

ISBN 978-85-7939-142-2

L. América Latina - Civilizagdo - Histéria. 2. América Latina - Colonizagdo - His-
tdria. 3. Espanha - Coldnias - Histéria. 4. México - Histéria - Colénia espanhola,
1540-1810. 5. Peru - Histéria - Até 1820. 6. Indios ~ América Latina - Civilizagio
- Histéria. 7. Drogas — Abuso ~ Aspectos sociais. 8. Medicamentos — Abuso - As-
pectos sociais. 1. Titulo.

12-3449, CDD: 980
CDU: 94(8)
035795

ALAMEDA CASA EDITORIAL

Rua Conselheiro Ramalho, 694 — Bela Vista
CEP: 01325-000 - Sio Paulo, SP

Tel.: (11) 3012 2400
www.alamedaeditorial.com.br

Nao se trata, justamente, nem de acreditar,
nem de suspender a crenga comum.
As divindades agem sozinhas.

Mas como, e em qual mundo, e sob qual forma?

Bruno Latour

em Reflexio sobre o culto moderno dos deuses fe( i)tiches



Capitulo 4
QO vicio com medicinas

na histéria da iclo]atria

Um epilogo através da cronica indigena crista
do Peru (século XVII)

Até aqui houve bastante ocasido para discutir a conexao entre o campo denomina-
do de idolatria e os diversos costumes indigenas com as ervas, os preparados e pogdes
que embriagam, quando partimos pelos textos organizados e escritos por missiona-
rios, médicos e parocos. Vimos obras que se originam do contato com indigenas, desde
a confisséo for¢ada de erros (¢ muito o caso no extirpador Ruiz de Alarcon), ou até por
meio de relatos aparentemente desinteressados de descendentes da elite nativa (como
acontece muito na pesquisa orquestrada pelo frade Sahagl’m). Agora ¢ o momento de
aportar a andlise o acento de um indigena convicto cristdo que discorre sobre os erros
nos costumes com coisas embriagantes entre todas as “nagdes” e “castas” do Novo
Mundo. Tratemos de uma compreenséo e de uma politica de peculiar aproximagio ao
tema da idolatria e do vicio de costume com medicinas que embriagam. E se um epi-
logo é feito para resumir ou condensar significados desenvolvidos anteriormente, aqui
acontece uma proliferagdo dos significados dessas coisas que arrebatam os costumes.

A ponte entre os relatos dos extirpadores recém-examinados e a cronica do polé-

mico personagem andino D. Felipe Guaman Poma de Ayala - a fonte central para as
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discussées deste capitulo — pode ser construida, embora Guaman Poma tenha outras
inten¢Ges no discurso morigerador da América.’

Guaman Poma tinha origem e cultura indigena da serra central peruana, mas
educado para saber escrever e, inclusive como militante cristdo entre os nativos,
bem como transitando nas esferas eclesiasticas e civis do governo espanhol no
Peru, fard voz intransigente contra a idolatria e o vicio da bebida e de mascar a
coca. Guaman Poma confere ter acompanhado o juiz eclesidstico Cristobal de
Albornoz em visitacdes na regido de Lucanas e nas redondezas da importante ci-
dade de Huamanga (atual Ayacucho). Essas campanhas ocorreram entre a década
de 1570 e 1580.

Guaman Poma deve ter vivido uma boa parte de sua vida nessa regido. Entre as
razdes da escrita da Nueva Cordnica y buen gobierno (que deve ter comegado na dé-
cada de 1580 e foi fechada por volta de 1615), esté o projeto de servir como manual
de extirpagdo. Mas como mostra do ambiguo compromisso com as instincias do
poder estrangeiro nos Andes, 0 mesmo cronista indio serd implacdvel na critica aos
visitadores do inicio do século XVIL Notadamente, faz dentincia contra o doutor
Francisco de Avila, que instaurara nova fase de investigagio e intransigéncia peran-
te os costumes idolatricos numa regido néo tao longe de Lima. Mas Guaman Poma
adverte que essa campanha de Avila fora de espoliagio indecente e de punigio gra-

tuita das comunidades indigenas da serra de Huarochiri.

1 Fizemos um estudo preliminar da fonte pela seguinte edigio: GUAMAN POMA DE AYALA, Felipe,
Nueva crénica y buen gobierno, 1993. Contudo, optamos por seguir as transcri¢des e tradugoes
do manuscrito original de acordo com a versio digitalizada pela seguinte edigio: GUAMAN POMA
DE AYALA, Felipe. Nueva crénica y buen gobierno, 1987 [versdo eletronica, 2004]. Para as proximas
citagdes neste capitulo: GUAMAN POMA, Nueva Crénica, paginagio dos folios do manuscrito pelo
autor, seguido da paginagdo corrigida pelos editores, exemplo: f. 950{964]. A obra foi dividida em
duas partes pelo autor, a “nueva cordnica’ e o “buen gobierno” Porém, a pesquisadora Adorno
observa que ela pode ser vista como constituida por trés blocos: primeiro, na Nueva cordnica, do
evento da Criaciio até o reinado do dltimo inca antes da vinda dos espanhéis, Huayna Cdpac (entre
os folios 1 e 369). Segundo, ainda na Nueva corénica, o capitulo da “conquista’, da chegada dos
espanhdis até a conclusio da chamada “guerra civil” entre as facgdes de conquistadores e tropas
fieis ao rei de Espanha, historia que se dd entre os f6lios 370-437. Terceiro bloco, o Buen gobierno,
que descreve o cotidiano vice-real no Peru e termina com a “peregrinagao” do autor rumo a Lima
para despachar a cronica-carta a ser enviada ao rei da Espanha. Compreende os félios entre 438 e
1189 (ADORNO, Guaman Poma; writing and resistance in colonial Peru, 1986, p. 9).

A eml)riaguez na conquista da América 351

No discurso de Guaman Poma confluem a esperanga e o desespero de um con-
victo cristdo e defensor da sociedade aborigene, mas ambos os rétulos de cristdo
e de indio devem ser balizados com extrema cautela. As analises das imagens e
dos textos e especificamente as conclusées sobre os significados do discurso, sobre
a diversidade de contetdos que apresenta o tratado, enfim, sobre a estrutura de

pensamento e as intengdes politicas do autor Guaman Poma, todos os elementos

do manuscrito ilustrado e do préprio personagem escritor trazem 4 tona crencas

e compromissos, impasses e incongruéncias que parecem estar redimensionados e
amplificados pelas polémicas atuais sobre o papel deste cronista, bem como sobre a
ampla questdo do sujeito indigena na histéria apds a conquista espanhola.

1 €

Para Rolena Adorno, nosso personagem ¢ “sempre inequivoco: a favor do gover-

no nativo e oposto ao colonialisma’, e também que foi “anti-inca, mas pré-andino,

anticlerical, mas pré-catolico”? Contudo, segundo outro autor, ainda que manipu-
lando as formas do discurso e visdo de mundo ocidental para um ato de resisténcia
aos exploradores, Guaman Poma apresenta uma obra onde “se encontram as pre-
missas de uma estética dependentista” que assola a cultura latino-americana desde
os tempos do encontro entre dois mundos.?

Frank Pease, por sua vez, destaca o cardter “heterodoxo” do cronista indigena,
e entre outros aspectos, no importante tema da longa conquista espanhola. Apesar
de condenar o vice-rei Toledo, que mandara executar o ultimo inca que resistia ao
governo espanhol em refugio nas florestas de Vilcabamba, Guaman Poma man-
tém as mesmas premissas de controle social deste governante chave que assenta
o poder do rei da Espanha no mundo andino. Entre outras medidas, o vice-rei
Toledo procurou encontrar argumentos para mostrar a ilegitimidade da autori-
dade incaica. E pela pena de Guaman Poma, os conquistadores espanhoéis teriam
sido recebidos por seu préprio pai, que numa embaixada doa o Tahuantinsuyu, o
“reino dos incas™ ao rei da Espanha.

2 Ibidem,p.5.

3 zAPATA, Guamdn Poma, indigenismo y estética de la dependencia en la cultura peruana, 1989, p. 19.

4  Como ressalta Rostworowski, a “voz” império “traz demasiadas conotages do Velho Mundo”,
e acrescenta outra opinido: “o desejo indigena rumo a unidade se expressa através da voz
Tahuantinsuyu, que significa as ‘quatro regides unidas entre si, e que manifesta um intento ou um
impulso rumo 4 integragio, possivelmente inconsciente, que infelizmente nunca se alcangou e que
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Para o cronista indio, o cristianismo tinha sido abragado no Peru desde muito
tempo, justo pela vinda de um apdstolo de Cristo em pregagio pelas cordilheiras
andinas, crenga que navegava entre os espanh6is que pensavam sobre as origens
mais remotas dos indios.®

Junto 4 inventividade de Guaman Poma e & questio de seus compromissos com
as letras e as ideias cristés instituidas, recai sobre a Nueva cordnica y buen gobierno
o problema de identificar o substrato mental e a cultura aborigene do autor. Essa
perspectiva vem com Nathan Wachtel e particularmente pelo trabalho exaustivo de
Juan Ossio (cuja tese foi defendida em 1970) sobre os sentidos ciclicos e lineares da
concepgio de tempo histérico do cronista indigena.®

Cabos Fontana critica a visdo de que a estrutura de pensamento do cronista
fosse “selvagem’, isto &, essencialmente indigena no ponto mesmo da sintaxe que
governa suas compreensdes do mundo. Essa autora procura demonstrar a forte in-
fluéncia europeia nas profundezas da mente do cronista, apesar de algum substrato
nativo.” Pela frequéncia de padrées tdo comuns com relagido a outros escritores (es-
panhéis) que temos analisado, hd de se considerar a0 menos a grande difusio de
cddigos da cultura europeia no mundo ladino, isto é, que conhecia o discurso da
letra espanhola, como foi com Guaman Poma.

Mercedes Lépez-Baralt procura acomodar o problema das influéncias, das tra-
digdes e formas de pensar do cronista na ideia de “policulturalidade”® De toda for-
ma, essa autora e principalmente Adorno, ou mesmo qualquer estudioso da obra de
Guaman Poma, observam que o cronista se utiliza de artimanhas para imprimir sua
visdo dos problemas e das solugdes para a sociedade vice-real peruana, revolvendo
o passado e o presente para um projeto de futuro em pretensioso conselho ao rei
da Espanha, quando sobressai ou fica evidente o projeto messidnico e politico de
reforma do vice-reino para um governo realmente nativo. Segundo Rocio Quispe-

Agnoli, o discurso de Guaman Poma emprega:

se viu truncada pela aparigdo das hostes de Pizarro; faltou tempo aos cusquenhos para consolida-
rem seus propositos” (ROSTWOROWSKI, Historia del Tahuantinsuyu, 1999, p. 19-20).

PEASE, Las crdnicas y los Andes, 1995, p. 278-82.
Cf. 0ss10, En busca del orden perdido, 2008.

CABOS FONTANA, Mémoire et acculturation dans les Andes, 2000, p. 11.

e NN N U

LOPEZ-BARALT, Icono y conquista: Guamdn Poma de Ayala, 1988,
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(...) aexpressio de dor, queixa e lamento e a retérica da ameaga,
Seu objetivo é lograr a reagdo de leitor, mostrando-nos seu con-
tundente cardter apelativo: o texto se dirige a sociedade colonial
para que se reforme, ao rei para que remedie e descarregue sua
consciéncia. Isto coloca o autor profeta na posigdo de conselhei-
ro real, caracteristica que também encontramos nos escritos dos
franciscanos joaquimistas do Novo Mundo. Os membros desta
ordem viam no Novo Mundo a possibilidade da terceira etapa
anunciada nas profecias de Joaquim de Fiori: uma Republica
de Indios, dirigida por eles [os franciscanos] precisamente.
Contudo, assinalo que a posi¢do discursiva de Guaman Poma
frente ao milenarismo destes franciscanos se opde e se comple-
menta (...) porque eles também denunciam o abuso europeu
dos indios e ressaltam a inocéncia e o carater cristdo dos mes-
mos. Se opde porque Guaman Poma propde e espera uma refor-
ma que leve ao bom governo e a um reino governado por indios
e separado totalmente dos espanhois, ainda que sejam sempre
stditos do rei espanhol. Neste ponto, o autor andino também
se diferencia das ideias do dominicano Bartolomé de Las Casas,
j4 que propde, ao longo de sua obra, uma republica de indios,

governados por eles mesmos.’

Para complicar o entendimento sobre a fonte, Guaman Poma apresenta vérios
géneros em formulagdo confusa. Mesmo que Guaman Poma tivesse aspirages de
produzir um tratado formal, ndo pode ser colocado com seguranga em nenhum
género especifico, quer seja no campo publico e historiogréfico, quer seja no cam-
po informal dos relatos pessoais.”® O texto de Guaman Poma € extremamente
hibrido: “carta ao rei, memorial de peti¢oes e remédios, tratado de direito, cronica
das Indias [Ocidentais] ilustrada, manual para predicadores e livro de conselho

de principes aparentado com a emblematica politica europeia”.'!

9  QUISPE-AGNOLI, La fe andina en la escritura, 2006, p. 262.
10 ADORNO, op. cit., 1986, p. 09.
11 LOPEZ-BARALT, op. cit., p. 271. Aqui nio é feita a andlise das gravuras da obra de Guaman Poma.

O estudo iconogrifico dessa obra consome os investigadores nas polémicas sobre o carater da
producéio do cronista indigena e sua maneira de pensar o mundo andino. Por outro lado, o texto
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O longo manuscrito do cronista indigena, ao redor de 1616, teria o destino de
ser apreciado por sua alteza real dom Felipe I1I da Espanha. Nio se sabe, mas ¢
improvavel que o calhamago tenha chegado 4s mios do imperador catélico. Pelo
menos a obra atravessou o oceano, sendo descoberta para o mundo contemporineo
1o inicio do século XX, quando um tinico exemplar foi encontrado nos arquivos da
Biblioteca Real da Dinamarca.

Com o apoio de outras fontes, como de outro indigena do Peru chamado Juan
de Santa Cruz Pachacuti Yamqui, sigamos alguns rumos da Nueva Corénica y buen
gobierno de Guaman Poma, primeiro, no intuito de analisar histérias de vicio com
ervas e pogOes no Peru vice-real, para depois conferirmos como tais vicios surgem
no tempo histérico elaborado de forma peculiar por Guaman Poma, que também
estd pensando uma utopia, inclusive um mundo andino em que as coisas que em-

briagam terdo seu lugar no bom governo.

Vicios com bebida e erva no mundo ao revés

A segunda parte da obra de Guaman Poma, o Buen gobierno, expde de forma
dramdtica um mundo de descaminho no vice-reino do Peru. E ninguém ¢é perdoa-
do, nem mesmo os mais explorados indios tributarios escapam da dentincia dos pe-
cados e maus costumes, embora o foco seja contra as autoridades civis e religiosas,
com algumas excegdes. Enfim, se nessa obra do cronista nativo, resume Adorno,
“a civilizagdo andina é lembrada por seus vicios e virtudes; a sociedade colonjal
somente por seus vicios”!?

A viséo é de um mundo desumano, violento e injusto contra o indigena mais hu-
milde e traz a perspectiva de um futuro governo mais auténomo de elites conside-
radas legitimas dos povos andinos desde antanho. Guaman Poma faz dentincia de
situacdes que podem ter ocorrido de fato e cotidianamente, se imaginamos as socie-
dades ou culturas atordoadas pela vinda dos armados estrangeiros e de suas enfer-

midades, a0 mesmo tempo tornando-se mais complexa na interagio das “nagdes”

alfabético de Guaman Poma pode indicar semelhante riqueza ou maior de contetido e de proble-
mas para a investigagdo,

12 ADORNO, 0p. cit., p. 42.
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espanhola, negra, india e as misturas chamadas de castas, num momento de plena
revolucdo do poder e dos costumes.

A sociedade em que vive o cronista é resultado de um “pachakuti”, uma subversio
cOsmica, literalmente, “mundo ao revés” O dltimo desses sismos vemn através dessa
conquista dos espanhois, e a reviravolta dos costumes, das atitudes, estd em todos os

«r

imbitos da vida cotidiana. Para Lopez-Baralt, “¢ curioso como (...) se conjugam a
concepgio nativa milenarista de mundo ciclico com o topos europeu de mundo ao
revés: em ambos casos o cataclismo se anuncia com uma prolifera¢do de vicios™!?

Enquanto muitas gravuras de Guaman Poma mostram a viva crueldade e de-
vassiddo, a escrita do Buen gobierno esbanja muito mais nos emblemas da perdigao.
Destarte, tomando assento numa retdrica que emerge dos topoi de vicios e virtudes
da tradigio medieval, Guaman Poma impée-se como conselheiro do rei numa lin-
guagem de protesto social que procura diagnosticar os males e inspirar as reformas
no vice-reino do Peru."

Muitas reformas, destaca Lopez-Baralt, sdo em prol da populagio nativa no cri-
tério de que a suserania do rei catélico espanhol no vice-reino deva ser exercida com
o minimo de intermediagdo, prescindindo de clérigos e corregidores na cobranga
dos tributos, pois, como enfatiza o cronista repetidas vezes, estes personagens (dos
vicios) da ganéncia e da arrogéncia exploram os nativos e enriquecem na tarefa de
resgate de produtos e servigos — para grande prejuizo do rei da Espanha, imperador
de um “tahuantinsuyu” de dimensdo mundial. O cargo de corregidor deveria ser
abolido. Em substituicio aos espanhéis, as liderangas indigenas: os curacas ou caci-
ques ¢ que recolheriam os tributos, e os principais senhores de grandes povos é que

tratariam de administrar as provincias."

13 LOPEZ-BARALT, op. cit., p. 302. Salomon aprimora a interpretagdo sobre pachacuti: “pacha kuti,
‘virada de espaco/tempo”™ (sALomoN, “Testimonies: the making and reading of native South
American historical sources’, 2000, p. 48).

14 Em Aristoteles “o topos é um lugar imagindrio no qual se acude em busca de argumentos que
ajudem a provar um ponto ou a persuadir um publico. Na filosofia moral antiga, o topos mais fre-
quente foi o da dentincia de vicios e o louvor de virtudes”. As principais fontes literarias dessa reto-
rica estio na Etica de Aristételes (IV a.C.), em obras de Cicero, Séneca, e ainda, na Psychomachia
de Prudéncio (séc. IV), hispano-latino preferido como modelo para o esquema cristianizado de
vicios e virtudes, posteriormente inscrito em obras de protesto social no medievo e nos séculos
XVIe XVII (LOPEZ-BARALT, 0p. cit., 1988, p. 297-8).

15  Ibidem, p. 296-7.
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Por outro lado, percebe-se que Guaman Poma também se mostra vacilante
quanto a apoiar os indios principais e caciques suspeitos ou de fato ilegitimos e
prevalecidos, alguns novos manddes que se apropriam dos tributos de povoados
para alimentar seus vicios. Guaman Poma também desconfia da dimensio e sin-
ceridade crista do indio ou do espanhol, assim como faz reclamo contra a idolatria
e a embriaguez diabdlicas. Mas lhe parece que os indios tenham sido sempre mais
cristdos que os espanhdis.

Como era prescrito na legislagdo imperial sobre as Indias Ocidentais, espanhéis e
indios teriam de viver em povoagées completamente separadas, mas a situacio de fato
era de intromissdes e intercimbios, quando Guaman Poma via més influéncias dos
cristdos espanhdis e de negros e mesticos na vida dos indigenas em suas comunida-
des. A separago entre 0s povos era importante para justamente evitar a mesticagem,
fruto dos estupros ou amancebamentos, inclusive por atitude dos parocos, o que pro-
duz a “casta md’, a qual catalisa 0 mal moral ocasionado pela vinda dos aventureiros
para destruir a fébrica social indigena.

Junto a poderosa critica ao clero espanhol, vem a ideia de permitir aos nati-
vos o sacerddcio. Entre outras medidas arroladas como solu¢do dos problemas por
Guaman Poma, esta tinha guarida em alguns setores da missdo catélica, particular-
mente no programa dos dominicanos partidérios de Las Casas, que tiveram alguma
influéncia no Peru de meados do século XVI.16

“Cacique principal’, no desejo de Guaman Poma, “que seja muito bom cristéo,
que saiba latim, ler, escrever, contar e saiba fazer peti¢des eles como suas mulheres e
filhos e filhas” O cristianismo é praticamente sinénimo de cultura letrada, e enfim,
instrumento para a afirmagdo indigena. Além do mais, ser cristdo significa evitar
ser tal qual o ordindrio cristdo espanhol, que tem maus costumes e atitudes, e nem
mesmo ¢ convicto na fé. Isto ndo significa que o cacique evite ser como espanhol em
aparéncia e maneiras que indiquem um status superior. Podemos ver nisso um sen-
tido de aculturagio, mas também, de apropriagio da cultura alheia: que o cacique
“se trate como espanhol no comer e no dormir e [tenha] lougas e talheres e bens”
como o espanhol. Quando essas atitudes tém importancia nas relagdes de poder,

pois que seja o cacique como espanhol “e que ndo lhe estorvem os corregidores

16  Ibidem,
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nem padres nem encomenderos”.'” Todos estes eram as figuras que deviam cuidar
da justiga, da religido e do trabalho para o governo dos indios e, teoricamente, para
o interesse dos indios.

Os comuns, isto é, os indios tributdrios que néo faziam parte das elites tradicio-
nais, niio deveriam se vestir como espanhois, e nem vice-versa. Alids, nenhuma casta
ou nagio deveria se trajar da mesma forma que um indio."

O cédigo da civilidade crista parece ser manipulado para atingir a solugdo
nativista para o vice-reino. E o que mais desperta a atengdo de muitos investi-
gadores atuais. Guaman Poma é sem dtvida parcial, abraga a causa dos nativos.
Contudo, ele apresenta a perspectiva do cristianismo dos missiondrios que pro-
curam integrar as hierarquias locais s do império espanhol. Guaman Poma ¢é
veemente contra os curas de doutrina, os parocos das reducciones (novos po-
voados de indios instaurados pelo governo vice-real do Peru), mas defende as
regras dos franciscanos e jesuitas e outros missiondrios, as ordens que abrigam
homens que sdo “santos™'?

Ao lado, ou quicd acima da plataforma de autonomia politica para os indios
principais e curacas para o bem dos indios comuns, as reformas sdo concebidas em
torno de um amplo programa morigerante cristio. Esta ideado no signo das virtu-
des morais, ¢é retérica para todas as nagdes — ou melhor, uma retdrica de dendncia
de vicios e contra todos. Mas este viés ndo é apenas artificio do discurso sobre o
governo, insere-se num projeto efetivo de mudanga de habitos tidos por erroneos
por muitos militantes cristaos, e efusivamente por Guaman Poma.

O cronista se posiciona bem convicto na fé, sendo que o cristianismo de
Guaman Poma reflete muito a influéncia do pensamento de Las Casas - pela marca
de missionarios como do franciscano Jerénimo Oré, autor de uma cartilha de cate-

quese em lingua nativa. Este missionario ¢ citado e usado como inspiragio para as

17 GUAMAN POMA, op. cit., f. 742 [756]. Citas: “que sea muy buen cristiano que sepa latin, leer, es-
criuir, contar y sepa hazer peticiones ellos como su muger y hijos y hijas”; “se trate como espaiiol

», o«

en el comer y en el dormir y baxillas y haziendas”; “y que no le estoruen los corregidores ni padres

ni comenderos”

18 “Los dichos espaiioles, mestisos y sefioras mestisas o negras, mulato, mulatas, que no se ponga
4uito de yndio ni los yndios ni yndias no se ponga uito de espafiol. Por con color de ello hace
muy gran ofensa a Dios y no ciruen a su Magestad y no tiene obedencia ni ley. Sea grauemente
castigado por las justicias” (ibidem, f. 539(553]).

19  Ibidem, f. 950[964].
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predicagdes que surgem pela verve de Guaman Poma.’ Alguns doutrinadores no
Peru e simpatizantes de Las Casas da corte espanhola acreditavam no infalivel po-
der da cogni¢do humana do indigena para saber da existéncia e respeitar o Criador,
que teria sido conhecido nos Andes pelo nome de Pachacdmac. O entendimento da
existéncia de Deus frutifica pela prépria razio natural dos indios."

O cronista indio estaria também marcado pela forte influéncia doutrinaria dos je-
suitas e pelas propostas do Concilio de Trento. Sintomético disto é a obsessio pelo valor
catequético das imagens, importantissimo veiculo para incutir a f&. Em muitas passa-
gens do texto, o cronista demonstra o apreco pelas imagens cristés. Alids, sdo as gra-
vuras que fazem obra-prima do manuscrito de Guaman Poma, que subverte a politica
pedagogica do proselitismo religioso tridentino para uma “reivindicagio nativista’?

Assevera o cronista indio (talvez ainda sob a influéncia militante dos contra-
reformistas jesuitas): “quem recebe o Senhor hé de mudar a alma”, e denuncia que
“alguns espanhéis recebem o sacramento forcados, nio de todo coragdo’. Para quem
recebe o Senhor - predica o indio cristianizado - nio pode pecar com mulher, ndo
deve fazer dividas e tampouco roubar; deve ser humilde, ter caridade e dar esmola,
ter amor a0 préximo; obedecer a Deus, sua justica, obedecer aos pais, a0s mais ve-
lhos, a0 papa e ao rei. E para dar “casa e morada” ao Criador na “alma e corpo’, que
0 pecador se arrependa, mas deve ser “no coragio”?

Nao importa quem seja, “espanhol, indio, negro”, contanto “ndo sendo béba-
do’, ele pode se encontrar no mais caro sacramento cristio, que ¢ a comunhdo,*
Se a bebida estd no corpo, ndo hd recinto para Deus. Guaman Poma abraca a
luta contra a embriaguez, e enquanto ¢ inspirado pelos religiosos em geral nessa
disputa, deve ter sido pelos jesuitas em particular. Como vimos, pela plataforma

Inscrita no tratado De procuranda indorum salute, a bebida deveria ser substitui-

20 Cf aporno, op. cit., 1986.

21 Alguns missiondrios com tais perspectivas, ainda reconduzem os mitos indigenas sobre figuras
de poder excepcional, pobres e caminhantes, agora como santos que teriam visitado a regido an-
dina muito antes da vinda dos espanhéis. A peregrinacio de um apostolo de Cristo, Bartolomeu,
também se materializa nos Andes pela cronica de Guaman Poma (MACCORMACK, Religion in the
Andes, 1991, p. 316-7).

22  LOPEZ-BARALT, op. cit., p. 281.

23 GUAMAN POMA, op. cit., f. 840[854].

24 lbidem.
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da pela embriagante comunhdo em Deus. Os jesuitas no Peru nunca baixavam a
guarda, sempre na luta contra as formas de embriaguez nativa.’® Guaman Poma
questiona a atitude dos curas de povoados em deixar que os indios, bébados, fi-
quem no servigo das igrejas, nas confrarias organizadas pelas comunidades sob a
tutela eclesidstica. Os ministros deveriam também impedir o sacramento divino
para o indio que costumava beber mesmo que ndo toda hora. Seria bom proibir
até mesmo quem s6 tenha provado a bebida.*

Noutra passagem de seu tratado, Guaman Poma seria enfatico em recomendar
que a comunhio ndo fosse normalmente oferecida para o gentio nessa sua preparagio
para a vida plenamente cristd. Oferecer o sacramento ou néo aos indios e em que con-

dicoes, foram questdes bem debatidas entre os evangelizadores, quando um tratado

.do padre José de Acosta recupera a discussdo que era motivo de grandes desavengas,

particularmente quanto ao sentido intimo do ritual e sua relevancia politica na cate-
quese e integragdo do indigena na monarquia catélica.”

Destaca Estenssoro Fuchs que até o catequista Gerénimo de Oré (entre outros
franciscanos) seria “bastante hostil a uma comunhio indigena ainda em 1598
Mesmo que o importante manual de evangelizacdo que produziu tivesse um pe-
queno suplemento dedicado & comunhao para os indios, “no lugar de explicar o
sacramento para que o indios se prepare para recebé-lo, se dedica pelo contrario a
informa-lo de porque néo se concede a todos os indios apesar de, como cristdos, es-
tarem obrigados a comungar”. Entre os pecados que impediriam a comunhéo ficava
em destaque a borracheira, “verdadeiro emblema da diabdlica idolatria”*

Para Guaman Poma, a comunhio podia ser oferecida ao indigena apenas se ele
pedisse “muito cristianamente ou que esteja na hora da morte arrependido de seus

pecados”. E repisa: que o indio ndo tenha provado na vida “chicha, vinho’, e que nao

25 Cf. SALAZAR-SOLER, “Embriaguez y visiones en los Andes...”, 1993.

26 “Ues aqui, cristianos, adonde le ueréys a los dichos yndios, yndias cargado de rrosarios y rreciuir
el sacramento y cienpre borracho y todo el dia en la yglecia y cofrade ueyntiquatro, guérdenos
Dios. De todo ello tiene la culpa su sefioria y los padres de la dotrina que le da el sacramento cin
conoselle no més de que se hase santa uanagloria; mds uicio tiene de maldad que de bondad y de
buena. Y aci no se le dé sacramento ni que entre a la cofradia, cino que primero sea rrepentida y
que no proeue chicha ni uino en su uida y uenga contrito de dnima y de corasén’, GUAMAN POMA,
op. cit., £. 1119[1129].

27  Cf. ACOSTA, De procuranda indorum salute, 1987.

28 ESTENSSORO FUCHS, Del paganismo a la santidad, 2003, p. 230.
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tenha colocado “coca na boca” O fato para Guaman Poma ¢ que usando a folha e a
pogdo, o indio estaria “bébado, id6latra e peca mortalmente e se matam entre eles’?
Assevera Estenssoro Fuchs que o cronista “descarrega quase a responsabilidade
da idolatria sobre a borracheira e a coca; ndo porque desculpe” quem consome a
coca, mas “sim porque sua diabolizagio lhe permite encerrar o deménio em objetos
com limites precisos ainda que seu efeito diabélico seja tal que anula toda vontade:
quem se submete a eles perde o livre-arbitrio e toda sua policia [civilidade]”*

Nao ¢é possivel que o indio comungue o pao e o vinho, corpo e sangue de Cristo,
se estd comungando a folha de coca e a bebida de forga do milho, coisas que se
relacionam diretamente a pecados tdo mortais e em destaque entre as interdi¢des
do Decélogo. Nido adianta que o indio seja “ladino’, que saiba ler, escrever e falar
espanhol, “mas grande bébado”. Porque “a borrachice causa a idolatria; perde os
mandamentos de Deus e da santa madre igreja’?!

Mas sdo os espanhois e os sacerdotes que ensinam os vicios. A prépria “idolatria
e cerimoénia dos demonios”, se ela ndo some como habito entre os indios, é “por
causa dos sacerdotes” catdlicos, que ao invés de ensinarem s criangas e aos drfios
nativos a ler e escrever, lhes exigem que fagam a bebida embriagante, “mascar milho
para chicha”, Por fim, “um bébado, ainda que seja espanhol, é iddlatra”; mas ndo é sé
por causa da bebida, porque ainda que “ndo esteja bébado ndo estd em seu juizo, que
os demonios andam com ele. Ndo sabe a hora que h4 de morrer o cristio”® Nesses
exemplos, notemos a manipulagdo do cédigo da idolatria, e mesmo o da embria-
guez, num campo onipotente de males no mundo ao revés.

Em tal ambiente, estdo perdidas as hierarquias e estd consumada a interacio en-

tre as nagoes e castas que convivem na bebida praticando diversidade de pecados.®

29 GUAMAN POMA, op. cit., f. 839[853].
30  ESTENSSORO FUCHS, 0p. cit,, 2003, p. 232.

31 GUAMAN POMA, op. cit., f. 843[857]. Cita: “la borracheria lo causa la ydulatr[i]a; pierde los manda-
mientos de Dios y de la santa madre yglecia”,

32 Ibidem, fs. 843[57), 672[686] e 674[688]. Cita: “no [e]std borracho no [e]sta en su juycio, que los
demonios anda con ellos. No saue la ora que a de murir el cristiano”

33 “Que los dichos corregidores y padres o espafioles y caualleros y los dichos caciques prencipales,
ciendo sefior de titulo desde sus antepasados, se acienta en su mesa a comer y a conbidar y conuer-
sar y beuer, jugar con personas figones y rrufianes y salteadores, ladrones, mentirosos, ganapanes
¥ borrachos, judios y moros y con gente baja, yndios mitayos. Y a estos dichos descubren sus
secretos y tienen conuersacién con estos mestizos y mulatos y negros” (ibidem, f. 506[510}).
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Indios tributarios se fazem “dom e dona e trazem outro traje e tudo dio na bor-
racheira”. As indias jd ndo querem indios e s6 espanhois: “se fazem grandes putas
e parem tudo mesticos, casta mé neste reino”. Afinal, a bebida para as indias “lhes
causa a luxdria muito mais (...) porque sdo mais embriagadas que os homens”, e as-
sim elas “buscam os homens e nio se fartam com um s¢”. Espanhois vao beber com
os indios nas plantagées, e se na cidade de Ica ha “bons espanhdis e bons indios”,
contudo sdo “grandes bébados os indios”, enquanto ai também vivem os perversos
e ladrées “cimarrones [quilombolas] negros’, o que “totalmente destréi os pobres
indios”* A embriaguez ¢ dissolvéncia das barreiras entre as gentes que se retinem
para cometer profusdo de pecados.

Entre as pechas contra os negros, sejam livres “criollos” (nascidos na América)

_ou escravos, todos sio “grandissimos bébados” e também “se fazem grandes taba-

queros de vicio”. * Em didlogo estabelecido pelo inventivo cronista, quando Guaman
Poma faz até mesmo o dialeto, um casal de negros escravos planeja fugir porque seu
amo nega o tabaco para eles. Estes personagens pensam em prejudicar {indio e matar
espanhol. S6 querem ficar tomando tabaco e se embriagar.®

Também os indios que escapam das comunidades a que pertencem por lagos
familiares, culturais e politicos, estes sdo bastante mal-vistos pelo cronista, pois o
fato representa a debilitagdo da republica indigena no Peru vice-real. Vivem no ca-
minho do mal, como bandidos e jogadores, e nesse caminho estd a bebida e a coca.”
Os indios “vagabundos’, eles “andam como animais e selvagens e andam ociosos e
folgados, preguigosos”; claro impedimento para o bom governo, pois ndo conhe-

cem Deus, nio temem a justiga, ndo respeitam os caciques, ndo pagam tributos,

34  Ibidem, fs. 539[553], 878[892], 533[47], 1042{1050]. Citas: “don y dofa y tray otro trage y todo dan
a la borrachera”; “se hazen grandes putas y paren todo mestizos, mala casta en este rreyno”

35 Ibidem, f. 704[718] e ss.; cita f. 708(722]. Cita: “se hazen grandes tauaqueros de uicio’”.

36 “Platica y conuerzacion de entre los negros esclabos catibos deste rreyno, dize aci: Aci no Fracico,
mira que hazemos tu amo tan uellaco, mi amo tan uellaco. Cienpre dize daca plata, toma pallo,
quebra cauesa y no dale tauaco (...) ha comer. Pues, jqué haze? Mira, conpaniero Fracico mio,
toma bos una, separa yo [o]tra y picamos monte. Alli lleuamos negrita y rranchiamos a yndio,
espafiol matamos. Y ci coge, muri una ues. Alli dormir, comer, tomar tauaco y lleuar uino, chicha,
borracha no més. Cacaua, Fracico, uamonos” (ibidem, f. 718[732]).

37 “lellama guagamundo que ellos salieron de sus pueblos por ser ladrones y salteadores y jugadores,
borrachos, peresosos, comedor de coca” (ibidem, f. 968(986]).
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nem trabalham nas minas ou em outros servi¢os. Ao lado dessas faltas, “sé ficam
bebendo e se embriagando e comendo coca”*

O tunico notdrio vicio de Guaman Poma, prevalecido no discurso de bom cris-
tdo, sem divida ¢ a ira: ela reverte-se com toda forga especialmente na diregdo dos
“padres e curas” de “doutrinas’, os parocos nas redugdes de indios.” Estes religiosos
se aproximam dos indios tributérios tratando-os como se fossem indios principais,
$6 para poderem dormir com suas fithas e irmas, “e assim h4 muitos ‘dom’ e ‘dona’
indio baixo mitayo [tributdrio]. Que bom, dom Juan Mundo-ao-revés convida o
bébado! Também ser ele outro bébado como eles [0os bébados], desonra da mesa
do padre neste reino”®

Os curas também séo delatados por Guaman Poma por abusar do trabalho
dos indios, entre outros motivos, por usi-los como carregadores de vinho e coca
para suas ganancias comerciais.*' Dos principais vicios que servem de cédigo para
a denuncia dos crimes dos colonizadores, estd o erro da ganancia. Se a dentin-
cia das atrocidades € sincera (ou plausivel), o uso enfitico dos termos de vicio
também parece refletir desilusées na vida do cronista, possivelmente devido a
pleitos nio atendidos, e pode ter-se projetado desde desentendimentos pessoais,

inclusive nas relagdes com alguns religiosos.” Guaman Poma confessa que deixou

38 Ibidem, 872[886). Citas: “andan como animales y saluages y andan ociosos y holgasanes, pereso-

», e«

s0s”; “s6lo dan a beuer y enborrachearse y comer coca”

39 “Que los dichos padres de las dotrinas son tan soberbiosos y coléricos y muy atreuidos que se
toman con las justicias y espafioles soldados y con los caciques prencipales y con los yndios pobres
y con las yndias como borracho, cin temor de Dios y de la justicia. Dan de palos y se defiende
de ellos y luego dize que son saserdotes, comensando ellos con su lengua y manos” (ibidem, f.
578[592]). As redugGes foram resultado de varias campanhas de recolocagio das populagdes des-
terradas de suas antigas povoagdes para novas localidades, erguidas em modelo de vila espanhola,
politica que teve grande impulso no governo do vice-rei Toledo a partir da metade do século XVI,

40  Ibidem, f. 604[618). Cita: “y aci ay muchos ‘dor’ y ‘dofia’ de yndio bajo mitayo. jQue buen don Juan
Mundo-al-reués conbida al borracho! Tanbién serd otro borracho él como ellos, deshonrra de su
mesa del padre en este rreyno”

41 “algunos [curas] tragenean en las espaldas de los yndios y sacan de los llanos uino de la montaia,
coca, y se mueren [os indios] por entrar a tierra callente, ciendo serrano, con calenturas y frio”
(ibidem, f. [577)).

42 Guaman Poma leu vérias histérias da conquista e genealogias dos incas, como do frade merceda-
rio Martin de Murda. Guaman Poma esteve em contato com este religioso. Inclusive, supde-se que
algumas gravuras da obra do mercedério tenham sido elaboradas pelo cronista. A crénica do indio
acusa o religioso de ter tentado roubar sua mulher (peASE, op. cit., 1995, p. 267).
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de confiar em espanhdis, e ndo confia mais nem mesmo nos indios principais.*
Quando Guaman Poma pensa no “bom governo” pela lideranga dos indios, ser3,
antes de tudo, no evento onde um filho seu pudesse assumir o trono do vice-reino
do Peru.** Guaman Poma, segundo ele préprio, era descendente de duas dinas-
tias centrais do antigo pais, os “Yarovilca” por descendéncia do pai, e os “Inga”
de Cuzco pelo lado materno. Mas, como aponta Adorno, o cronista substitui na
escrita o titulo que se outorga — de cacique por principe -, provavelmente como
artificio para poder posar como conselheiro do rei da Espanha.®

O cronista conta a histdria de que havia empreendido um litigio, mas que per-
dera uma disputa de terras em Huamanga, diante de forasteiros indios chachapoyas
da regido norte do atual Peru. Adorno comenta que os documentos sobre esse caso
descrevem Guaman Poma como “indio humilde” e que “por embustes se intitula
cacique e sem ser cacique, nem principal’.*® Talvez projetando no préximo a falta
que encontra em si mesmo, Guaman Poma (na conversa por reformas) comenta que
os caciques ndo sio obedecidos nem respeitados por espanhéis e nem pelos indios
tributdrios, porque “ndo sdo senhorfes] verdadeiro[s] de linhagem”. Também “nem
tém boas obras” — sdo os caciques que lhe servem de exemplo na dentincia de vicios,
como ilegitimos lideres e maus cristios. Uma lista de classicos e catdlicos vicios car-
dinais é feita para caracterizar estes personagens, como preguica, soberbia, avareza,
gula e inveja.”” Mais presente ainda o vicio da embriaguez e do uso da coca: “sdo
bébados, que todos os dias estio embriagados e comem coca™*®

Estes costumes obsedantes dos “ditos” caciques sdo sustentados “a custa dos
pobres indios (...) e ndo ha remédio”. Os supostos caciques “s4 tém de vicio esta-

rem de continuo bébados e coqueros [usando coca] com o tributo” que recebem™*

43 “Y digo mas: Que dejado de confiar a los espafioles, me uine de confiar a los caciques principales,
deziendo: éstos son mis ermanos y deudos. Mds cambalaches ueo entre ellos como sea borracho,
jugador, coquero” (GUAMAN POMA, op. cit., f. 905(919]).

44  [bidem, f. 949[963].

45 ADORNO, “Waman Puma: el autor y su obra’, 1987, p. xix.

46  Ibidem, p. xx.

47 GUAMAN POMA, op. cit., f. 742[756] e ss.

48  Ibidem, fs. 768[782] e 769(783].

49 Ibidem, fs. 763[777] e 766[780]. Cita: “s6lo tienen de bicio de estar de contino borracho y coquero

con el tributo”.
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Eles se mantém no vicio devido ao tributo recebido de maneira imprépria, con-
siderando serem liderangas ilegitimas. Guaman Poma conta alguns casos, como
de um don Gonzalo Quispe Guarcaya do povoado de Chupi, “fazendo-se curaca
principal dos Lucanas”, quando indios de seis 1éguas de distincia do seu povoado
“Ihe faziam mita’, isto ¢, lhe prestavam servigos. Mantendo a polémica no campo
dos vicios embriagantes, nesse caso o servigo exigido era de carregar jarras de
chicha para ele beber. E o enredo se fecha no caminho do vicio com folha e pocio:
“vé aqui como um indio tributdrio [que se diz principal] e bébado coquero mete
em grande trabalho os indios”*

Bébado e “coquero”® O binémio aparece em todo momento no Buen gobier-
no, servindo para maldizer muitos indios (principais e comuns). Como sobreleva
Adorno, o Buen gobierno é um texto “cansativamente repetitivo™ - e sem divida a
expressdo que junta o consumidor de coca e da bebida numa s6 pessoa errada ¢ dos
grandes motivos da viciosa escrita do cronista.

O status de indio principal devia ser atendido pela diferenciagdo nos trajes e
modos, mas de nada adianta se “de puro bébado e coquero nio se honra, ainda que
esteja sua natural camisa vestida e cabelo cortado pela orelha”’® Devem ser como
espanhdis, mas ndo podem beber chicha e botar a folha de coca na boca.

Os “alcaldes maiores” que cuidam de organizar o trabalho dos indios tributérios,
cada um deve ser “habil e suficiente, saiba ler, escrever e que nio seja bébado nem

coquero”. Os “mestres de coro e de escola” deveriam manter o oficio perpetuamente

50  Ibidem, f. 766(780]. Cita: “ues aqui cémo un yndio tributario y borracho coquero le mete en gran
trauajo a los yndios”.

51 Coquero é expressio usada por Guaman Poma para descrever quem mastiga a coca. Ademais, ¢
importante destacar que o “comer coca’, outra expressio usada pelo cronista, ndo é forma apro-
priada para definir o ato de quem usa na boca as folhas do arbusto da coca, pois a massa que se
forma das folhas em contato com a saliva e um preparado alcalino chamado de lejia ou llipta é
acumulada entre a gengiva e a parede bucal e cuspida eventualmente, embora seja liberado o suco
psicoativo que é absorvido pela mucosa da boca e ingerido pelo esdfago. Uma pratica conhecida
(especialmente na Bolivia) como acullico -~ quem usa a coca vai acullicar. Mas aqui mantemos a
palavra “coquero” para o mascador da coca, pois também nio encontramos algo apropriado como
tradugdo que preserve o sentido atribuido por Guaman Poma ao habito (como obsedante), e que
é parecido ao termo que usa para qualificar a pessoa que tem o costume de fumar: tabaquero.

52 ADORNO, op. cit., 1986, p. 141.

53 GUAMAN POMa, op. cit., f. 787[801]. Cita: “de puro borracho y coquero no se honrra, aunque esté
bestido su natural camegeta y cauello cortado al oydo’.
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“se ndo forem bébados e coqueros™* O mesmo para o pintor e entalhador de ima-
gens catolicas.”
Ja vimos que para os indios serem aptos a0 sacramento da comunhio, nada

dessas coisas (coca e bebida) podiam ser ingeridas, nunca. Para ocupar a posicio

* de lideranga, Guaman Poma também recomenda ao indio pretendente do cargo a

mais completa e perene abstinéncia: “que ndo prove vinho nem chicha nem coca
na sua vida”*

Ardorosa posigio de intransigéncia com as coisas que embriagam. E que para
situacdes tdo graves, que exigem plena espiritualidade e prudéncia no governo civil,
reza a cartilha da privagdo. Mas o cronista indio também pensa no uso néo vicioso
de vérias substincias embriagantes pela gente comum, contemplando a visdo esco-
lastica do equilibrio na moderagdo, um uso racional com objetivos considerados
saudaveis de uso.

O cronista recomenda que na faina pelos campos, nas “mingas” (prestacio cole-
tiva de trabalho), os indigenas tivessem a “medida” da bebida, que se contentassem
a tomar duas doses de chicha pela manha, duas mais pelo almogo e 0 mesmo na
janta. Mas caso fosse o vinho, apenas uma dose por turno, “e ndo passe mais”.¥
Nessa perspectiva, até mesmo os indios principais podiam beber, contradizendo
a regra que criara antes de total abstinéncia para os governantes locais. Agora é a
“medida da chicha” ndo somente nas “mingas’, como também nas “festas e pasco-
as”, onde convivem indios caciques e tributdrios. Tomando a quantidade certa, que
“dancem e bailem até cair com os miolos no lugar; sem pecado, se divirtam”. Podem
se exaurir ou delirar na festa, mas na sobriedade, sem perder o juizo com a bebida
que traz o pecado.”®

Mesmo assim, a chicha tem seu valor. Afirma Guaman Poma que os indios
“Chinchay Suyos” (de um dos quadrantes do antigo dominio incaico), embora pe-

quenos de corpo, seriam “enérgicos” porque “lhes sustenta o milho e bebem chicha

54  Ibidem, fs. 744[58), 793(807] e 672[686).

55 O artesdo deve perder o cargo e inclusive ser castigado, pois bébado faz “eregias [heresias] con las
santas hechuras ymagines” (ibidem, f. 674[688]).

56  Ibidem, f. 742[756).

57  Ibidem, f. 889[903].

58 Ibidem, f. 782[796]. Cita: “dansen y baylen hasta caer con todo su seso; cin pecado, se huelgue’.
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de milho que ¢ de forga’®® Mas néo é qualquer chicha tio boa para a satiide do
corpo: a melhor de todas seria aquela produzida por germinagio do milho. E que
outro jeito, mais simples de produzir chicha, nao agrada. Em reagio de repugnan-
cia, Guaman Poma nio vé por bem o ato de cuspir massas salivadas de milho para
produzir a pogao, “por ser porca coisa suja”. Devem produzir, portanto, apenas a
chicha a partir do broto de milho, “para que os cristios a bebam e a aprovem”.®

O uso da folha da coca que estigmatiza o indio como “coquero’, ou o uso do tabaco
principalmente pelo negro “tabaquero’, sdo vicios porque sdo consumidos de forma
gratuita: “ainda que ndo faga mister ao corpo, o toma”' Por outro lado, a0 menos no
caso do tabaco, existe o elogio de suas qualidades medicinais. Guaman Poma real¢a a
fama da planta: “dizem que é muito santa coisa” Mas noutra passagem reflete que s6 é
“santa coisa, pouquinho”® Deve ser usado com diligente ciéncia, na dosagem correta
e na forma mais apropriada de ministrar a medicina. Guaman Poma ainda adverte
para os perigos da ingestdo do tabaco, quando o paciente apresenta certos sintomas
enfermigos.® E talvez porque ndo veja com bons olhos o costume (portanto vicio) de
mascar ou fumar tabaco: “melhor é em pé pelo nariz”%

Quando mencjona um uso de tabaco como medicina, Guaman Poma faz outro
protesto contra.os espanhéis, dessa vez, no assunto da medicina dos indios. Mas
nio arrisca discorrer muita coisa a respeito, pois afirma que nio é de seu oficio a
medicina. Por outro lado, critica os pleitos de padres e corregidores que acusavam
os indios “cirurgides e barbeiros [sangradores])” como se fossem “feiticeiros”. Na

opinido do cronista indio, eles “curam também como um doutor ou bacharel de

59  Ibidem, f. 336[338]. Cita: “animosos”.

60 Ibidem, f. 881[895]. Notamos que Acosta ndo valorizara a chicha feita da germinagio do milho,
porque é extremamente forte, mas também pronuncia asco ao tratar da chicha de milho mascado,
tal como faz Guaman Poma. Ja pela visdo do chamado Jesuita Andnimo, cronista do Peru que serd
consultado no segundo item deste capitulo, justamente a chicha de milho mascado é a que merece
elogio, em fungdo de considerar a saliva uma coisa medicinal na confecgio.

61  Ibidem, f. 154[156]. Cita: “aunque no lo a menester el cuerpo, lo toma”.

62 Ibidem, fs. 901[915] e 826[840). Citas: “dizen ques muy santa cosa”; “santa cosa poquito”,

63 “para frio de mafianita en humo un trago es bueno y para la cauesa y uista en bolbo otro poco es
bueno y no tomar mds porque le cosera el higado. Y para calor o calentura es pestilencial fuego;
murira luego con ello” (ibidem, . 901[915]).

64  Ibidem, f. 826[840]. Cita: “mejor es en polbo por las narises”
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medicinas” e sabem que as enfermidades procedem de duas coisas que tém os ho-
mens, “calor ou frio”®

Guaman Poma retoma aquela separagdo (ou dubiedade) das artes de cura in-
digena, pois se ele estabelece a versdo da sabia medicina natural, impée também a
outra versdo, aquela da feiticaria demoniaca. Se nessa passagem opta pela primeira
alternativa em defesa da legitimidade da préatica médica dos andinos, ji ao tratar
dos “pontifices” e “feiticeiros” dos incas, o cronista ird descrever e em mais profun-
didade a feiticaria — a qual parece conhecer até melhor que a douta medicina dos
indios que propala como legitimo oficio.

Os vicios de uso dos indios sdo mais visitados e tais historias imprimem a marca do
mal nas préprias substancias, as quais apenas marginalmente aparecem como medici-
nas no tratado de Guaman Poma. E o caso em rela¢io ao tabaco, mas de forma mais
incisiva isso acontece com a planta e particularmente com a folha da coca, que nunca
sera considerada numa fung¢io de medicamento pelo cronista. A coca serd notada pro-
priamente como veneno. Particularmente no relato de um encontro com velhas indias,
o que teria ocorrido dentro da viagem do autor da cronica pelas terras andinas.

Guaman Poma coloca-se como peregrino em busca da salvagio enquanto ob-
serva as intimeras injustigas contra os pobres indios. E o caminho para finalmente
entregar seu tratado como petigdo ao rei através de alguma autoridade na “Ciudad
de los Reyes” ou Lima, onde deve ter sido despachada a encomenda.

Na caminhada de dentincias, as velhinhas cruzam os passos de Guaman Poma e
lhe descrevem o tenebroso cendrio: “feiticeiros” obrigavam a adorar o “idolo huaca”
mediante um suplicio. Chicoteavam as costas do indio sentado sobre uma Ihama
branca até que seu sangue escorresse pelo animal. Quando entdo um vetho se nega
a participar do “tormento injusto” e entdo comete suicidio. Da cabo da vida na in-

gestdo de coca: “tomou coca moida feito p6, a tomou, se afogou e morreu com ela”.*

65 O cronista indigena, embora saliente a falta de conhecimento médico, teria certa familiaridade
com uma versio trivial da teoria dos humores (da medicina hipocratico-galéncia), ao usar o bi-
némio quente/frio para caracterizar tipos de enfermidades e qualidades das substancias, ou entdo
identifica uma similitude desta visiio espanhola com as praticas médicas locais, 0 que reaviva a po-
lémica sobre os graus de interagio ou dos paralelos entre as etiologias nativas e aquela dominante
da medicina crista. Para observar os detalhes dessa disputa, cf. LOPEZ-AUSTIN, op. cit., 1996, p. 303
€ sS. e FOSTER, Hippocrates’ Latin American legacy, 1994, p. 165 e ss.

66 GUAMAN POMA, op. cit., f. 1111[1121]. Cita: “tomé coca molido hecho polbo y lo tomé y se ahogé

y morié con ella”.
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Este ndo € o inico evento que provoca alguma propriedade venenosa na folha de
coca. Noutro momento da narrativa, Guaman procura encontrar as causas da dimi-
nuicdo da populagio indigena. O principal motivo teria sido a politica de redugio,
o traslado e reorganizagio da populagio nativa em novas povoagdes, tarefa orques-
trada pelo vice-rei Toledo, o qual teria desconsiderado a previdéncia dos antigos
governantes indios e seus “sdbios e doutores, bacharéis, filésofos”, que conheciam
0s bons sitios para multiplicar as gentes. Os deslocamentos orquestrados pelos es-
panhéis trouxeram o contato com maus ares e mds influéncias astrais, causando as
enfermidades mortais. Mas outra causa da depopulagio é “a borracheira, 0 mosto
e vinho, a chicha e a coca, o merciirio”. O uso da coca instila 0 merctirio e, assim,
em associagdo na ingestdo, matam os indios. Devendo se referir ao trabalho nas
minas, Guaman Poma adverte que “tendo [a coca] na boca todo o dia, traga o p6 [de
mercurio] com a coca. E assim no coragio se detém este pé e a coca e assim morre
azougado [intoxicado pelo merctirio]”¥

Quando o indio é “bébado e grande comilio de coca’, aparecem diversos males
na compleicdo corpdrea: sempre “feito couro” ou com “boa barriga’, “cria grande
corpo e grande cabega’, ou o contrério, fica com a “barriga chupada, feita como
tabua”® O cronista vé disparatados resultados, porém, a causa desses males é bem
exata: a chicha, o vinho e a folha de coca. Assim, o vicio é delimitado com ervas
e pogdes, enquanto habito desviante, porque nio é para o proveito medicinal ou
alimentar - o que também é tido por costume obsedante - além do mais, revela a
perspectiva de intrusdo de uma substancia que traz enfermidade ou cria m4 dispo-
si¢do corpdrea. O vicio também ¢é a prética de ingerir coisa venenosa.

Além desses significados, os vicios da bebida e da coca reportam ao estereétipo
da animalidade, 4 ideia de degradagdo humana. O uso ou o efeito dos embriagantes
remete a um estado inferior a racional natureza humana. O costume de mascar coca
¢ vexado como se fosse ato de ruminar: “comer coca, erva como cavalo [come]”®

Coca na boca é sempre coisa asquerosa no pronunciamento de Guaman Poma.

67  Ibidem, f. 951[965]. Cita: “teniendo en la boca todo el dia, traga el polbo con la coca. Y aci en el
corasd[n] se detiene este polbo y la coca y anci muere azogado”,

68 Ibidem, f. 797[811). Citas: “borracho y gran comelén de coca”; “hecho cuero”; “buena barriga™;

», ¢«

« .
cria gran cuerpo y gran cabesa”; “barriga chupada, hecha como tabla”.

69  Ibidem, f. 774[788]. Cita: “comer coca, yerua como cauallo”
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O cronista indigena denuncia a arrogancia € o mau trato dos espanhdis, aquele
aventureiro roubando a mulher do nativo e xingando-o de “cdo bébado indig”?
Entretanto, Guaman Poma pronuncia forma semelhante de hostilizar gente de seu

povo. Ao tratar da medida da bebida nas festas, comenta que os indios exagera-

- dos se “estiverem engatinhando ou brigando’, que sejam intitulados de “bébados”,

e que “seja como besta, cavalo, e o carregue como cavalo™”" Vociferando contra a
embriaguez e aconselhando punigbes a infragdo, considera que os bébados nio de-
vam sentar-se com os cristios, “sendo com bestas e cavalos’, e que sejam intitulados
“Juan Borracho, Pedro Borracho; 4 india, lhe intitule Catalina ou Lucia Borracha”.
Que sua majestade real tenha assim dessa marca a garantia para que os bebuns néo
sejam intitulados para nenhum cargo ou oficio de verdade.”

Os indios das planicies calidas sio muitissimo bebuns e tomam todo tipo de be-
bida. Referendando o parecer de religiosos e civis como José de Acosta e Polo de
Ondegardo, o discurso de Guaman Poma aprova que nessa regido “ndo hd gente’, por-
que se acabam e se matam na bebida. Morrem “sem confissdo como cavalos e bestas e
nio se lembram de seus testamentos™”

Tao perto dos animais e tio longe da razdo estariam muitos indios pelas suas
bebedeiras. O cronista estava bem afinado com o que pregava o “Tercero catecismo
y exposicién de la doctrina cristiana por sermones’; de 1585, onde a embriaguez
indigena é combatida devido aos efeitos que acometem os seres humanos, que sdo
privados do “melhor que Deus lhes deu que ¢ o juizo e a razdo de homem, e de ho-
mem se torna cavalo e ainda Cio”’* Mas Guaman Poma, se conspira na ofensa que
imputa animalidade ao indio bébado, ndo aceita que de fato os nativos sejam abu-
sados como animais. Resgatemos um dos maiores desabafos do autor em denuncia
do que acontece de pior contra os indios, 0s quais, apesar de seus vicios, deveriam

ser tidos como gente virtuosa:

70  Ibidem, f. 869{883]. Cita: “perro borracho yndio™

71 Ibidem, f. 782[796]. Cita: “andobiere a gatas o rrifiiere”; “sea como bestia, cauallo y lo cargue
como caballo”.

72 Ibidem, f. 864[878].

73 Ibidem, f. 863[877]. Guaman Poma parece considerar a embriaguez dos indios da planicie costeira
peruana, também causa para a perda de bens nos litigios com os colonizadores na justica vice-real.

74 Apud Adorno, op. cit., 1986, p. 67. Cita: “mejor que Dios os dio que es el juicio y la razén de hom-
bre, y de hombre os volvéis caballo y aun Perro”
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Considerai que os ditos indios sio tio bons humildes cristios,
tirando deles os vicios da borracheira da chicha e vinho e de
comer coca e da preguica que tém, seriam santos. Porque se v6s
em sua terra fésseis um indio daqui e vos carregdsseis como
um cavalo e vos arredsseis dando pauladas como [se fosseis]
besta animal e vos chamdsseis de cavalo, cdo, porco, cabrio,
demonio, e além disso vos tirdsseis vossa mulher e filhas, [vos-
sas] fazendas, vossas terras, chdcaras e estincias, com pouco
temor de Deus e da justicdo, considerai estes males de quem
dirieis cristios. Me parece que vos comeriam vivo e ndo esta-
riam contentes.”

Apesar da queixa sobre os abusos do colonizador buscando tocar a autorida-
de méxima dos espanhéis, apesar de tornar o indio um santo, a0 mesmo tempo,
Guaman Poma reforga o estigma do nativo — como viciado pelo hébito erréneo
de consumo da bebida e da coca. Associa, afinal, estes maus costumes ao cardinal
erro da preguica. Noutra passagem, o cronista reforca que o indio nio quer fazer
nada, ndo quer servir na Igreja nem na comunidade, tampouco quer obedecer ao
cacique, todo dia bébado, “sem trabalhar anda buscando a bebedeira”’ A preguica
esta entre os sete vicios da tradigdo medieval que é logo associado 4 embriaguez, tal
como o ¢ a luxuiria. Mas as maiores ofensas a Deus sdo contra os dez mandamentos,
pois, vinculados a borracheira, vém também os pecados do assassinio e da idolatria.
Guaman Poma, portanto, rebate o mau costume no consumo combinado da bebida
e coca de forma sistematica, vinculando o binémio “bébado e coquero” aos vicios
morais e como desacato a lei mosaica.

Afinal, temos patamares da relagio entre o uso das substincias embriagantes
com o culto de idolos, este 0 pecado que, entre os cristios como Guaman Poma,

normalmente é considerado o baluarte de todos os vicios. O cronista faz alusio de

75 GUAMAN POMA, op. cit., f. 950([964]. Cita: “Conzedera que los dichos yndios son tan buenos umil-
des cristianos, quitdndole los bicios de ta borrachera de la chicha y uino y de comer coca y de la
peresa que tienen, fueran santos. Porque ci bosotros en tu tiera fuese yn yndio dacd y os cargase
como a caballo y os arrease ddndoos con palos como a bestia animal y os llamase caballo, perro,
puerco, cabrén, demonio y fuera desto os quitase buestra muger y hijas y haziendas a buestras
tierras y chacaras y estancias con poco temor de Dios y de la justicia, conzedera destos males qué
dixérades cristianos. Me parese que le comiérades bibo y no estubiérades contento”

76 Ibidem, f. 512[516). Cita: “cin trauajar anda buscando la borrachera”

A embriaguez na conquista da América 371

que ao “se embriagarem e comerem coca’ 0s caciques “mocham [reverenciam] hua-
cas idolos, e com os demdnios, estando bébados, voltam a sua antiga lei””” Guaman
Poma esta se referindo aos “ditos” caciques, ou seja, aqueles que fingem que sio
autoridades locais. Eles aparecem no tratado sempre com varios vicios, dentro de
um discurso que apresenta ébvia intengdo de manchar a imagem de determinadas
pessoas e grupos.

Um dos caciques lembrados de nome, don Juan Capcha, mereceu o maior des-
taque - “ndo seriam o bastante uma resma de papel” para descrever os vicios dele.”®
Mereceu também uma gravura dentre as quatrocentas do manuscrito, que mostra
tal cacique vestido de espanhol. Guaman Poma considera-o impostor e grande ban-

dido salteador, aparece no retrato com os bens da expropriagio (o tributo pago pela

- comunidade). O cacique sempre “bébado” tem “cada dia a seu lado um tonel de

vinho da comunidade e um cantaro de chicha a custa dos indios pobres””

7

Por ser “tdo grande bébado” ¢é “feiticeiro, iddlatra e estd usando suas feitiarias,
uarachico, rutochico, pacarico” (rituais e festas tradicionais indigenas), e “embria-
gando-se, fala com o deménio e diz que é seu natural’, ou seja, tal como filho do de-
ménio.®® O cronista refere-se a outros usurpadores que também exploram os indios
tributarios.® Tais caciques, mas também os indios comuns sob sua influéncia, eles
tomam as festas cristas (Corpus Christi, Pdscoa e Natal) para embebedar-se; mas,
inclusive, alguns usam essas celebragdes para “idolatrar como no tempo do Inca"
Guaman Poma descreve longa lista de eventos pelos nomes nativos, uma ampla va-
riedade de motivos, demonstrando boa margem de conhecimento de tradicionais

préticas rituais andinas.*

77  Ibidem, f.774[788]. Cita: “mochan guacas ydolos, y con los demonios, estando borracho, se buelbe
en su antigua ley”.

78  Ibidem, f. 779[793].

79  Cita: “cada el dia en su lado una botixa de uino de la comunidad y un cdntaro de chicha a la costa
de los yndios pobres”.

80 Ibidem, f. 777(791]. Cita: “emborrachando, habla con el demonio y dize que es su natural’”.

81 O cronista chega a mencionar, a partir de comentério sobre outros caciques, que “cobran de mds
de la tasa y ci puede, dos doblados. Con ello juega y putia y se enborracha de uino y de chicha y
come coca todo los dias” (ibidem, f. 781[795]).

82  Alguns ritos trazidos pelo cronista indigena: “rinri huccochicoc” [horadar las orejas]; “uacachicoc”

{lamentos rituales]; rutochico [primer corte de cabellos); uanoc runa ayapac pacarichicoc [pasarse
la noche en un velorio]; yemata tincoc yacopi armachicoc [lavados rituales en la confluencia de
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Guaman Poma concebe que deve estar “bébado o mais cristio” dos indios e nio
importa que seja letrado, que traga “rosario e vestido como espanhol”. Até “parece
santo’, mas na bebedeira “fala com os deménios e mocha [reverencia] as huacas ido-
los e 0 soI”* O indio ladino expde sua visao de mescla de crencas (idolatria e cristia-
nismo) e que vimos desde outros escritores espanhoéis: essa mistura seria na verdade
um disfarce de cristandade para professar o culto a0 deménio. Ainda sugere que a
embriaguez é o veiculo por exceléncia para rememorar a idolatria - algo que tam-
bém era comum raciocinio e coisa bem temida pelos missiondrios catdlicos.

Talvez ndo exista evento mais caracteristico da borracheira andina que o ritual
do “pacarico’, uma vigilia tradicional com dangas e cantos e que seguia quatro dias
€ noites sem parar. Guaman Poma real¢a que nos eventos funerdrios “tudo sio bor-
racheiras”; bebem “até cair de bunda” no chdo.?#* Velando toda a noite sem fechar os
olhos, um dia inteiro “cantam e bebem e se embriagam e comem muita coca e carne
crua sem sal” — em evento para a satide do enfermo ou para guardar de pestiléncias.
Noutras festas, como nos “uarachicos e rotochicos” (rituais de inicia¢do), acontece o
mesmo: “tudo é igual, idolatria e ceriménia, uso do Inca, naupa pacha [a época an-
tiga] dos indios uaca muchas [que adoram huacas]”®> Assevera o cronista indio que
até seus dias sobrevivem tais exercicios, o que é “digno de castigo”. Guaman Poma
quer servir também de conselheiro do rei para o interdito de costumes idoltricos. E
nesse momento da narrativa que justifica saber dos eventos “dos feiticeiros” pelo que
viu em pessoa, quando Cristébal de Albornoz, visitador eclesidstico, havia castigado
muitos indios na sua campanha de extirpacio da idolatria entre as décadas de 1570

86 i da reals ;
e 1580.% Guaman Poma ainda real¢a que nas veladas comiam carne e sangue crus, e

aguas] (ibidem, f. 781(795]. Os editores da obra de Guaman Poma (e que traduzem os nomes de
rituais da lingua quéchua) reportam a crénica do clérigo Cristébal de Molina, que relaciona vérios
desses eventos. Cita: “endulatrar como en tiempo del Ynga”

83 Ibidem, f. 863[877]. Cita: “habla con los demonios y mocha a las guacas ydolos y al sol”
84  Ibidem, fs. 290[292), 785[99]. Cita: “hasta caer de culo”,

85 * Ibidem, f. 283[285). Tradugbes dos editores. Cita: “todo son ygual yddlatra y serimonia, uzo del
Ynga, naupa pacha de los yndios uaca muchas”

86  Albornoz também castigaria “padres y a todos” (ibidem, f. 283[285)). Guaman Poma deve ter auxi-
liado Albornoz provavelmente como “fiscal de visita e secretério” (puvioLs, “Introduccién’, 1988,
p. 149). Como aponta MacCormack, a expectativa de Guaman Poma, durante a escrita do tratado,
€ prover de informagao sobre assuntos de ordem religiosa “para ser utilizével por futuros extir-
padores”. Mas a visdo da extirpagdo da idolatria em Guaman Poma significaria um processo de
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que “até hoje (...) tenho visto com os olhos”. Mas eram reunides ilicitas e o enxerido
denunciador (ou traidor?) afirma que os participantes desses eventos lhe queriam
muito mal.¥’

Guaman Poma aponta que os antigos feiticeiros dos tempos da dinastia incaica
adoravam as grutas onde dormiam de passagem, deixando emplastados nas paredes
a coca e 0 milho mascados. Guaman Poma expée, alids, qual expressdo em quéchua
que utilizam nesse habito idolatrico.®® Como teria o cronista aprendido a oragio
que anuncia no texto? Enquanto vem indicando que o costume ¢ particular dos
“pontifices” do inca, contempla maior abrangéncia (e temporal) do hébito: “até este
tempo o usam os indios”¥
Além da declarada participagdo na campanha do extirpador Albornoz, o que lhe

‘d4 a justificativa do conhecimento de alguns rituais, parece haver convivéncia con-

flituosa com os costumes locais, ou conflito com gente que pratica esses costumes.
Enfim, também o cronista indio deve ter absorvido histérias da tradigdo oral nativa,
como aponta Adorno.”

Os “Yungas”, como eram chamados os indios da costa peruana, seriam conhecidos

por suas fortes borracheiras. Eram representados assim neste cronista e por outros,

retorno do estado de coisas no mundo andino como teria sido antes do governo idélatra dos incas
(MACCOMARK, op. cit., 1991, p. 318-9). Entrementes, Guaman Poma critica o mais atual extirpa-
dor Francisco de Avila, que inaugura fase entusiasta e rigorosa dessas campanhas ja no inicio do
século XVII, em povoados de Huarochiri. Tal politica (na figura de Avila) s6 procura minar as
autoridades locais e expropriar os bens dos nativos. Mas ambas as campanhas, de Albornoz e de
Avila (segundo Duviols), podem ser recuperadas pelos historiadores nessa perspectiva de justifi-
cativa para o confisco dos bens nativos, pois Guaman Poma provavelmente se posicionara a favor
do primeiro e contrério ao segundo clérigo, devido a desavencas no poder eclesidstico entre as
jurisdigbes diocesanas de Lima (onde fica Huarochiri, campo de atuagdo de Avila) e Cuzco (que
tinha autoridade sobre a regido de Huamanga, onde atuara Albornoz) (puvioLs, op. cit., 1988, p.
153). Enfim, “consta que Guaman Poma ndo criticava a instituigdo em si da Extirpagdo, sendo o
uso desviado, o abuso da instituigdo, Nisso sua postura era conforme a dos grupos criticistas da
igreja peruana de seu tempo” (p. 152).

87 GUAMAN POMA, 0p. cit., f. 276[278]. Cita: “hasta oy que lo e uisto de ojos”

88 “Machay mama, ama micuuanquicho allilla punochiuay” é a expressio que Guaman Poma traduz
como “Cueua, no me comays. Hasme dormir bien y gudrdame esta noche” Os editores traduzem
literalmente a expressio em quéchua como: “Mde gruta, nio me comas; me fagas dormir bem”
(ibidem, f. 276(278)).

89 Ibidem.

90 ADORNO, op. cit., 1986, p. 16 € 47.
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mas qui¢d a imagem vinha de longa data no mundo aborigene antes da colonizagio,
cooperando para a rivalidade e diferenca entre costenhos e serranos. Tenhamos em
vista a conquista incaica do reino Chimt da costa norte peruana, pouco antes da vin-
da dos espanhoéis. Guaman Poma realga que os costenhos “comem e bebem até fica-
rem loucos”; e no ritual do pacarico “bebem e bailam e toda a noite fazem idolatria”"

Sdo inumeros os relatos de sacrificio de coca e chicha. Tllapa, entidade das mais
importantes no mundo andino, “raio que agora lhe chamam Santiago”, ndo poderia
deixar de receber sua porgio. Havia velada e jejum no ritual®? No enterro do-inca, o
defunto seria chamado de “Yllapa” (entidade do raio/trovido). Matavam os servigais e
a consorte (“coya”), mas antes “lhes embebedavam” Ainda “dizem” que p6 de coca era
colocado na boca dos acompanhantes do grande senhor morto.”

Além da borracheira, particularmente nos rituais funerarios, é a feiticaria que
comporta parcela importante na descrigdo das cerimonias idolatricas. Num dos re-
latos, a coca serve como ingrediente numa receita dos “pontifices feiticeiros” dos
incas. Junto com outras substdncias, como o milho e a massa de milho com sangue
(“sanco”), penas de aves, prata e ouro, queimavam a coca dentro de uma panela.
Dessa boca “falam” os “demonios do inferno” para o “feiticeiro” saber das coisas que
se passam no mundo.*

Se Guaman Poma demoniza o ritual do oraculo, o costume de adivinhar pela
fumaga era algo bastante recorrente, aparecendo em diversos informes, como dos
religiosos agostinhos de meados do século XVI, quando “fumaga de coca se eleva
para o Criador Ataguju”® Para Adorno, o cuidado na exposi¢ido de crengas andinas
“sugere que ele nio é indiferente sobre a busca da verdade factual na historia, mas,
pelo contrario, possui um profundo respeito por ela” — embora, a0 mesmo tempo,
“ele se proteja das acusagdes de adesdo as crengas indigenas”. Alids;para néo ter de
se comprometer com o que sabe ¢ que sempre acrescenta o palavra “diZKem\”,antes de

. » A - . r . » J—//'
descrever, digamos, certas evidéncias idolatricas no seio do povo indigena.”

91 GUAMAN POMA, op. cit., f. 297[299]. Cita: “ueuen y baylan y toda la noche hazen ydulatra”
92 Ibidem, f. 265[267]. Sobre sacrificios de coca e chicha, fs. 265[267] a 273[275].

93  Ibidem, f. 288[290].

94  Ibidem, f. 278(280].

95 MACCORMAK, op. cit., 1991, p. 303.

96 ADORNO, op. cit., 1986, p. 21.
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O respeito aos rituais estara sim declarado quando Guaman Poma informa o
sentido de “regozijo” dos bailes dos grandes governantes incas e de outros lideres
ou mesmo dos indios comuns, nos quatro rumos do mundo andino.” Nesses bailes
ndo existe “coisa de feiticaria nem idolatrias nem encantamento”; os eventos sio de
“lazer”. O discurso se coaduna com expressdes paradigmaticas de alguns cronis-
tas que visitamos (como Diego Durén e José de Acosta), tdo criticos da idolatria,
mas que defendem a permanéncia de antigas celebragées indigenas, pensadas como
eventos de recreagio secular em ultima instancia. Contudo, Guaman Poma lamenta
que a pervagante borracheira penetre em todas as festas, inclusive nestas em que o
emblema ¢ a diversdo: “se ndo houvesse borracheira, seria coisa linda”.%

Portanto, embora nio exista idolatria, nesses bailes e canticos rituais hd bebe-
deira, e que vimos no proprio discurso do cronista, por si s6 traz a idolatria. Até
mesmo para o espanhol. Porém, para aumentar a incerteza da dimenséo dos efeitos
da bebida nas festas nativas, em tempos muito antigos temos a borracheira sem
que haja qualquer vicio ao redor.” No tempo dos incas, havia muita bebedeira, por
exemplo, na festa anual do “Ynti Raymi” (festa do sol) - entretanto, também havia
punicdo de morte aos bébados que se entusiasmavam com perversidades.' Agora,
“os bébados se honram e se brindam neste reino”'”!

Enquanto isso, o vicio de colocar a folha de coca na boca, tio comum entre os
indios, ¢ interpretado como feitigaria acima de qualquer consideragao sobre a natu-
reza dos ritos ou costumes. O uso da coca nao é percebido pelo cronista como hébito
tradicional e antigo no mundo andino, mas sim, representa a excrescéncia de um
periodo recente na histéria do Peru, quando teria surgido a idolatria. Enfim, para li-
darmos com estes e outros nuances dos pareceres de Guaman Poma, a primeira vista

inusitados ou excéntricos, é preciso visitar a historia dos vicios.

97 Guaman Poma cita o “taqui [danga cerimonial], cachina [cangdo e danga de roda], haylli [cantos
de triunfo], araui de las mosas, pingollo [flauta] de los mosos y fiesta de los pastores llama miches
[pastor de lhamas], llamaya [cantar dos pastores de thama] y de los labradores pachaca, harauayo
[cantico], y de los Collas, quirquina, collina, aymarana [can¢bes e dangas aymaras], de las mosas,
guanca, de los mosos quena quena [cangdes e dangas aymaras]”. Tradugdes oferecidas pelos edito-
res, GUAMAN POMa, op. cit., f. 315[317].

», «

98 Ibidem, f. 315[317]. Citas: “cosa de hechiseria ni ydulatras ni encantamiento’;
99  Ibidem, f. 59[59].

100 Ibidem, f. 259[260].

101 Ibidem, f. 858{872].

huelgo”
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Géneses dos vicios e o juizo final para as medicinas

O vice-reino do Peru, aquele mundo ao revés que Guaman Poma sentia a pre-
senga, € o locus por exceléncia dos vicios de costume. Nesse universo de erros, os
usos embriagantes da bebida e da coca despontam como grandes vilées, manco-
munados com outros habitos malditos, como a jogatina e a ladroagem. Na ret6-
rica do cronista, como vimos, os costumes com ervas e po¢des adensam os sete
vicios da tradi¢io medieval (como a luxiria), ferem aspectos centrais dos manda-
mentos de Deus, pois propiciam o maior dos pecados (a idolatria). Entrementes,
os maus usos de ervas e pogdes tém uma histéria, uma origem num processo his-
térico de degeneragdo da humanidade - e da parcela andina dessa humanidade.
Em tempos mais longinquos, os usos de chicha e coca eram bem salutares. Mas o
mundo nao é como foi anteriormente, ou melhor, foi-se degradando aos poucos,
desde a Queda do Paraiso.

Concentremos o foco de andlise na primeira parte do volumoso manuscrito de
Guaman Poma, intitulado Nueva cordnica, que conta a histéria do povo andino des-
de os primérdios da humanidade. Nesta parte da obra, o autor procura.reescrever
o passado dos peruanos para apontar a verdade obscurecida por outras histdrias
(de espanhdis) que tergiversavam os eventos, como no episédio da conquista de
Francisco Pizarro. De toda maneira, o fato é que “as implicagdes morais e politicas
do passado pelo presente so escritas dentro de cada linha do texto” do polemista
cronista indigena.'®?

Na visdo do tempo por Guaman Poma, a humanidade passa por vérias “idades’,
0 que recompde uma tradicdo teleologica ja manifesta na profecia hebreia do Livro
de Daniel, perspectiva bastante comum nos séculos XVI e XVII. Mas como também
sugere Salomon, na 6tica do cronista indio os estagios, as idades da humanidade se
sucedem a partir de cataclismas, os “pachacutis”, as reviravoltas do mundo, e que
podem representar visdes locais, como tradi¢des das elites nativas na concepgio da

longa histéria dos povos andinos.'®

102 ADORNO, op. cit., 1986, p. 33. Esta consideragdo nio pode ser tomada como indicativo especial ou
exclusividade deste cronista, pois boa parte da literature do Novo Mundo “pode ser chamada de
aleg6rica’, pois as cronicas vieram a servigo de poderes como a religiiio ou especificas ideologias e
“tipicamente” inscrevem “implicagdes morais de fatos histéricos ou reduzem eventos histéricos ao
status de manifestagbes de forgas morais que presumivelmente direcionam o universo” (p. 4).

103 SALOMON, op. cit., 2000, p. 48.
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Enquanto a monogénese ¢ mantida na imagem da Criag¢do do primeiro homem
e mulher nas personagens de Addo e Eva, duas humanidades seguem em paralelo:
uma delas ¢ a histéria do Velho Mundo, a outra, a histdria andina, cada uma com
quatro ou cinco idades. A partir do dildvio, a reunido das duas histérias sé ocor-
re na conquista espanhola, embora tenha havido contatos anteriores entre os dois
mundos, como a vinda do apéstolo Bartolomeu aos Andes, mas ji na época dos
incas p6s-diluvianos. Finalmente, pela visdo milenarista do cronista indio e cristio,
espera-se no mundo vice-real a segunda vinda de Cristo, o que urgia naqueles tem-
pos tdo cadticos e de dominio do mal.'**

Ambas as histdrias, a europeia e a andina, seguem a linha de crescente sofisticaco
cultural e material, mas, a0 mesmo tempo, mergulham na falta moral cada vez mais
profunda, até a reunificacdo do mundo na ingovernavel era do vice-reino do Peru.'*
Interessante notar que as etapas andinas, ao menos antes dos incas, apresentam mais
leve decadéncia se comparadas a histéria do Velho Mundo antes de Cristo.® Por fim,
pode-se considerar que o tempo dos incas represente um interlidio tiranico entre a
quarta idade andina e a quinta idade que vem ap6s a Conquista.'”

Mas voltemos ao inicio de tudo. A Nueva cordnica parte da causa primeira, o Deus

cristdo. Faz-se rememoragdo dos tempos da Criagio, com Adéo e Eva, até chegarmos

104 Os paralelos entre as idades andinas e europeias na cronica de Guaman Poma, mesmo a sequéncia
e a quantidade de eras ¢ assunto que suscita bastante debate. Pease elabora um quadro bem escla-
recedor dos problemas que surgem nessa anélise. Mencionadas por Guaman Poma, existem cinco
idades andinas e cinco europeias, que estariam caminhando paralelamente: uari uiracocha runa e
tempo de Addo e Eva; uari runa e de Noé; purun runa e de Abrado; auca runa e de Davi; inca runa
e era de Jesus. Depois vem a época da Espanha nas “Indias”. Por outro lado, a sequéncia da his-
téria dos andinos iniciara com Adao e Eva, depois com Noé, pela perspectiva monogenética que
Guaman Poma procura acomodar na evolugdo da histéria andina peculiar. Por fim, alimentando-
-se do milenarismo, o cronista realga que se espera em breve a vinda nova do Salvador - nogéo
comum noutros cronistas, como no dominicano Gregorio Garcia que esteve no Peru na virada
do século XVI para o XVII (PEASE, op. cit., 1995, p. 270). Sobre o debate entre a visio do tempo
de Guaman Poma na polémica entre Duviols (como concepgdo linear europeia) e Wachtel (como
concepgao de origem indigena), cf. CABOS FONTANA, op. cit., 2000, p. 30 e ss.

105 SALOMON, op. cit., 2000, p. 46.
106 MacCORMACK, op. cit., 1991, p. 317.
107 SALOMON, op. cit., 2000, p. 46.
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ao Diltvio. Da Arca de Noé saem os “espanhdis” (sic) que “Deus derramou no mun-
do”. Tais espanhdis teriam dado origem ao primeiro par que habita as “Indias”'*®

Guaman Poma se apropria da narrativa biblica para compreender melhor sua pré-
pria humanidade. Mas nem sempre ele segue o caminho da inventiva sobreposta aos
escritos sagrados. Sendo assim, vai relatar como Noé, ao sair da Arca depois da grande
inundagdo, logo planta a vinha e dela extrai o licor que lhe traria a embriaguez. No
livro do Génesis estd sublinhado como a bebedeira criara uma situagio embarago-
sa, pois Noé deixou em descoberto suas vergonhas, e Cam, seu filho mais mogo,
ao mirar o pai desnudo, nio o cobre como devia fazé-lo, o que iria repercutir na
desgraga para sua linhagem, que parece amaldigoada pelo grande patriarca.'”® No
comentdrio sucinto de Guaman Poma, o resultado nefasto dessa embriaguez crucial
é logo a construgdo da Torre de Babel e o subsequente desentendimento entre os
homens: “Noé saiu da arca e plantou vinha e dai fez vinho e bebeu do dito vinho e
se embriagou. E seus filhos edificaram a torre da Babilonia; por mandado de Deus
tiveram diferentes linguagens, pois antes tinham uma lingua”'*

Las Casas, na Apologética historia sumaria, faz a rela¢do entre Cam e sua des-
cendéncia que carrega a pecha da desgraga no episédio da embriaguez de Noé e o
surgimento da idolatria no reino de Babel."'! Mas para Guaman Poma, se 0 mito
da embriaguez de Noé pode até representar um paradigma do vicio da bebida, a
histéria biblica nio contempla a origem da embriagante idolatria no mundo andi-
no. Ap6s o Diluvio, quando aparece a sequéncia das etapas da histéria nativa, ndo
havia traco de idolatria, que s6 surge com a linhagem daqueles doze incas (a modo
de dinastia real europeia) que aparecem muito tempo depois das origens puras da

sociedade nos Andes.!'?

108 GUAMAN POMA, op. cit., f. 49{49].

109 Génesis, 9 21-23 (Vulgata).

110 GUAMAN POMa, op. cit, f. 25[25]. Corcuera de Mancera afirma que entre os judeus, a embriaguez
original ficou sendo relacionada “com a desorden corporal e com a falta de autocontrole de No¢”
e a consequente maldi¢io da linhagem camitica (CORCUERA de MANCERA, El fraile, el indio y el
pulque, 1991, p. 47). Cita: “Noé salié del arca y planté vifia y de ello hizo uino y biuié del dicho
uino y se enborraché. Y sus hijos ydeficaron la torre de Babelonia; por mandado de Dios tubieron
de deferentes lenguages que antes tubieron una lengua’

111 LAs casas, Apologética historia, 1992, p. 652 e ss.

112 Os editores da obra realcam em nota que tal consideragio sobre os costumes idoldtricos fer¢ “um
lugar comum nos autores que [Guaman Poma] lia. Miguel Cabello Valboa, por exemplo, em sua
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Alids, ndo s6 as eras anteriores ao perfodo incaico mostram a inexisténcia de
idolatria, pois, de seu turno, a bebedeira parece sem grande efeito corrosivo naquele
antiquissimo cotidiano andino. No relato sobre os “purun runa”, que é a terceira
gente, aparecem as “borracheiras e taquies [danga ceremonial]”; entretanto, “nio se
matavam nem brigavam; tudo era folgar e fazer festa. E ndo entremetiam idolatria
nem cerimonias nem feiticarias nem males do mundo™'"* Na quarta idade, tampou-
co havia idolatria, ndo havia “mocha” (adora¢do) as “huacas”, enquanto “comiam,
bebiam e se divertiam sem tenta¢io dos deménios”. Também néo se matavam nem
se “embriagavam como neste tempo de espanhol cristao”!"* A chicha s6 era servida
para os velhos e velhas, e quando o cronista aponta a origem das construcoes fune-
rarias, as abobadas chamadas “pucullo’, comenta que nio existiam ceriménias ou
idolatrias nesses enterros (e nem hé mencao de bebedeira nos eventos).'®

Mas a borracheira compunha o cerne dos ritos funerarios, como apontaria cons-
tantemente o mesmo cronista, ao tratar de fatos mais contemporaneos. Como na
campanha de extirpagio da idolatria ao lado do clérigo Cristobal de Albornoz na
regido de Huamanga, quando para Guaman Poma a idolatria nio se mostrava tdo
estranha dos habitos tradicionais. Mas as antigas celebragées seriam totalmente
estranhas 2 idolatria na narrativa de saudoso passado andina que se revela como
paraiso perdido para o cronista indio.

Na quarta idade andina, se ndo havia ainda o erro da idolatria, ja se mostravam
alguns sinais de degeneragio dos costumes, pois a terra fora consumida por guerras
e muita inseguranca. Mesmo assim, temos uma visdo bem positiva daquela gente."®
Segundo o cronista, nessa época os indios tinham costume de se purgar com “bilca
tauri” e “macay”; ervas laxantes. Eram medicinas para manter os grandes principes
joviais, para dar-lhes muito vigor e também incomum longevidade, mas nada que
fosse associdvel as detestdveis feiticarias e idolatrias. Porém, o visitador Cristobal

de Albornoz, que Guaman Poma teria acompanhado, realga que “muitos géneros

Misceldnea antdrctica [1586] (...) fala dos ‘hechiceros y ministros que el Demonio tenfa (...) de
tiempos inmemorables y mucho antes que los Yngas comenzassen”™. GUAMAN POMA, op. cit., f. 56[56].

113 Ibidem, f. 59[59). Cita: “no se matauan ni rrefifan; todo era holgarse y hazer fiesta. Y no entreme-
tian ydulatra ni serimonias ni hecheserias ni males del mundo”

114 Ibidem, f. 67[67].
115 Ibidem, f. 69(69].
116 PEASE, op. cit., 1995, p. 288.
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de medicinas que eles chamam uilcas [em outras grafias: vilcas, bilcas], em especial
de purgas’, sio usadas por “feiticeiros” que invocam o deménio.!'” Ainda temos que
“uma confec¢io de maca” (um tubérculo alimenticio e medicinal das grandes altitu-
des andinas) poderia fazer os indios “enlouquecerem de bailar e se darem com as ca-
begas pelas paredes”!'® Albornoz estd elaborando a respeito do “taki onqoi’, a danga
que teve ares de movimento anticristdo e messidnico em visdo do retorno vingativo
das huacas e no projeto de expulsdo dos espanhdis dos Andes.'" Enfatiza Millones:
“0 que Molina e Albornoz estio descrevendo é a sensacio de um ‘pachakuti’ ou crise
de mudanga na sociedade andina’, enquanto que o taki onqoi ou “danca da enfer-
midade” pode ser compreendida em sentido de “éxtase da possessio e orgia rituais”,
praticas que nio eram desconhecidas pelos andinos.”® Guaman Poma faz mengéo
discreta do taqui onqoi, dentro de um relato sobre as “feiticarias” nas maneiras en-
ganosas de cura dos “pontifices” dos incas - o que d4 margem para especular sobre
o papel do extirpador Albornoz, ou da experiéncia do préprio Guaman Poma como
auxiliar deste, no que tange aos conhecimentos das praticas vistas como idolétricas,
de ftria e de encantamentos.’! Por outro lado, ao tratar das purgas medicinais, o

_cronista indigena ndo compde a dentincia de uso idoldtrico - mesmo porque trata

117 ALBORNOZ, “Instruccion para descubrir todas las guacas del Piru...”, 1988, p. 163-198 (p. 172).
118 ALBORNOZ, 0p. cit., 1988, p. 194-5. Cita: “loquear a bailar y darse con las cavegas por las paredes”

119 A verdadeira dimensdo de um movimento rebelde ou mesmo da natureza dessa danca e canto
(provavelmente de cunho extatico) é motivo para iniimeras interpretagdes. Apontamos para re-
cente edigio com os informes de Albornoz e com amplo estudo sobre o fendmeno, que se suspeita
tenha ocorrido em vérias regioes andinas (MiLLONES, Taki Onqoy, 2007).

120 MILLONES, op. cit., 1987, p. 169.

121 Recuperemos o trecho do capitulo da cronica de Guaman Poma sobre “pontifices” e “hechiceros”
dos incas, onde se inscreve o “taqui onqoy” num rol de enfermidades de uma etiologia vista como
supersticiosa pelo cronista: “Hichezeros qve chvpan otros hichezeros hablan con los demonios y
chupan y dizen que sacan enfermedades del cuerpo y que saca plata o piedra o palillos o guzanos
0 zapo o paxa o mays del cuerpo de los hombres y de mugeres. Estos dichos son falsos hichezeros;
engafia a los yndios y al demonio s6lo a fin de engaitalle su hazienda y ensefialle a los yndios yduila-
tras. Estos dizen que ay enfermedad de taqui oncuy [0 que enferma com o baile], chirapa uncuy
[enfermidade da chuva com sol], pucyo oncuy [enfermidade do manancial], pacha macasca [gol-
peado pela terra], capac oncuy [calamidade maior], uaca macasca [ferido por uma huaca), pucyop
tapyascan [mal falado por um manancial], sara papa acoya ormachiscan oncuycona [enfermida-
des causadas por milho ou batatas malditas]. De todo son hicheserias ydulatras del Ynga que le
ensefi6 a los hechizeros. Otros hichezeros due[r]men y entre suefios hablan con los demonios y les
qiienta todo lo que ay y lo que pasa y de todo lo que desea y pide. Estos son hichezeros de suefios
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da era anterior a idolatria que teria surgido com os incas -, mas revela ainda um
olhar sobre poderes extraordindrios das medicinas, que faziam durar a vida uns du-
zentos anos, davam muita forca e braveza aos homens, quando “tomavam um ledo
com as méos e o despedagavam (...) lhes matavam sem armas os indios” 2

Guaman Poma, desafeto da idolatria e das enganosas curas de feiticeiros, por
outro lado, parece, a0 menos neste ponto acima, manter-se dentro do universo
mental indigena qui¢d um tanto alheio ao pensamento racional ou natural mais
estrito de convengdes cristds sobre os efeitos de grandes medicinas. Uma excentri-
cidade pensar na longa vida dos antigos? Visdo indigena? Mas os patriarcas judeus
viviam também muitissimo... Por outro lado, essas avaliagdes de Guaman Poma
sobre histdrias de jaguares e fortes medicinas seria mostra da “policulturalidade” do
{ndio ladino, se inferimos a perspectiva trabalhada por Ldpez-Baralt.'”

Enquanto néo existe sinal de idolatria no uso dessas purgas antigamente, Guaman
Poma oferece o argumento da presenca insofismével da fé em Deus no 4mago dos
indios de muito tempo atrds. A primeira geragdo de indios, “oh que boa gente! Ainda
que [povo] bérbaro, infiel, (...) tinha uma sombrinha e luz de conhecimento do
Criador e Fazedor do céu e da terra e de tudo o que hd nela” A razdo natural informa
a verdadeira fé: “s4 em dizer runa camac [criador do homem], pacha rurac [fazedor
do universo] é a f&” — mesmo que o indio ainda ndo soubesse de “mais leis e manda-
mentos, evangélio de Deus”. Os cristdos atuais deviam até mesmo aprender dos anti-
gos sobre “a fé verdadeira e servico de deus”.'* Na segunda geragdo dos andinos, “ndo
senhoreavam os demonios, nem [os indios} adoravam os idolos huacas, sendo com a
pouca sombra adoravam o criador e tinham fé em Deus”'*

Tais fraseados se assemelham bastante ao que pronunciara José de Acosta

na Historia natural y moral de las Indias. Segundo o jesuita, “primeiramente,

y al [aJmaneser lo sacrifican y adoran a los demonios. Estos son sutiles secretos hichezeros que
engafia a la gente con ello” (GUAMAN POMA, op. cit., f. 280[282]. Tradugdes dos editores).

122 Ibidem, f. 71{71]. Cita: “tomauan un le6n con las manos y lo despedazauan (...) les matauan cin
armas los yndios”

123 LOPEZ-BARALT, 0. cit., 1988. ,

124 GUAMAN POMA, op. cit., f. 52[52). Cita: “jo, que buena gente! Aunque bédrbaro, ynfiel, porque tenia
una sonbrilla y lus de conosemiento del Criador y Hazedor del cielo y de la tierra y todo lo que ay
en ella” ‘

125 Ibidem, f. 54[54]. Cita: “no seforiaua los demonios ni adorauan a los ydolos uacas, cino con la
poca sombra adoraban al criador y tenian fe en Dios”.
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ainda que as trevas da infidelidade tenham obscurecido o entendimento daquelas
nacdes, (...) em muitas coisas ndo deixa a luz da verdade e razdo algum tanto
obrar neles”. Acosta ainda exemplifica que entre “os [indios] do Peru chamavam
Viracocha, e lhe punham nome de grande exceléncia, como Pachacamac (...) que
é criador do céu e terra’'?

Os discursos dos dois cronistas nutrem-se de uma visdo comum, mas com men-
sagens praticamente opostas, apesar da simpatia e relagio de Guaman Poma com
elementos da ordem inaciana. Se o jesuita Acosta quer demonstrar as limitagdes da
razdo natural em povos dominados pela méao do diabo, porque antes da chegada dos
missiondrios espanhdis nio tiveram as nagdes indianas a Revelagdo que lhes teria
conduzido para Deus e para a plenitude da razdo, por seu turno, o indio cronista
quer passar para os cristios que os antiquissimos habitantes do Peru, apesar de
ndo terem recebido a graga da Revelagdo, superaram seus limites e se mostrariam
mais cristios que os proprios espanhois e seus pecados renitentes. A mensagem de
Guaman Poma condizia muito mais com a perspectiva de Las Casas e de seus cor-
religiondrios dominicanos e franciscanos no Peru. Estes missiondrios, alids, pensa-
vam como Guaman Poma: pensavam na vinda de mensageiros apdstolos de Cristo
na terra andina anteriormente.

Numa digressdo no tratado do Buen gobierno, Guaman Poma refor¢a a visdo de
uma cristandade informal, mas verdadeira dos antigos, que superaria o estagio for-
mal, no entanto vazio de sentido, da cristandade atual no vice-reino do Peru: “como
os indios antigos foram muito mais cristaos. Ainda que fossem infiéis, guardaram os
mandamentos de Deus e as boas obras de misericérdia”. Mas existe um porém nes-
sa visdo de beatitude dos antigos: “retirando-lhes as idolatrias seriam cristdos™'*” A,
Guaman Poma nio estabelece diferenga ou corte na histéria andina antes da invasdo
espanhola, como normalmente faz, entre o periodo mais antigo e maior de infideli-
dade, mas de retitude, e outro tempo menor, de idolatria e maus costumes, restrito ao
periodo de dominio da dinastia inca. Mas como apontado acima, contraditoriamen-

te Guaman Poma coloca lado a lado a infidelidade e a idolatria, embaralha as duas

126 ACOSTA, op. cit., 1985, p. 219. ‘

127 GUAMAN POMA, op. cit., f. 858[872]. Citas: “cdmo los yndios antigos fueron mucho mds cristianos.
Aunque eran ynfieles, guardaron los mandamientos de Dios y las buenas obras de misericordia”;
“sacdndole las ydulatras fueron cristianos”.
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épocas. Mas isto ¢ um deslize na narrativa: o discurso sistematicamente empurra a
idolatria como evento maligno inusitado, acidental e recente na histéria andina.

Alguns cronistas faziam a distingdo entre infidelidade inocente e idolatria ma-
ligna. A idolatria vinculava-se a visio de maior complexidade social nas tiranias, o
que casa com maior amplitude da agdo do demonio e seria o grande espago para os
habitos ruins e os pecados capitais. Uma histdria de degenerescéncia dos costumes
religiosos e civis.

Mas a idolatria mesma pode ser “temperada’, como apontam Bernand & Gruzinski,
entre uma fase mais “natural” e outra mais “diabélica’} tal como se apresenta no cro-
nista mestigo Fernando de Alva Ixtlilxochitl, da Nova Espanha, o qual imputara a
degenerescéncia de cruéis sacrificios e tiranias como efeito exclusivo da idolatria per-
vertida constituida pela elite mexica, sendo o escritor declaradamente de outro parti-
do, da dinastia de Texcoco, que embora tenha sido aliada de México-Tenochtitlan, ou
obrigada a sé-lo, na verdade historicamente quase sempre fora grande rival do poder
mexica.'”® Em Texcoco, a idolatria era engano inocente.

O surgimento ou a responsabilidade pelos costumes idolétricos, tal pode ad-
vir para sujar o nome de especificos grupos sociais ou lideres nativos. Também
¢ o caso com Guaman Poma, que detrata alguns caciques do seu meio social, e
igualmente perpetra relativa disputa contra os incas, estes como usurpadores de
um governo legitimo e mais ancestral, a linhagem “yarovilca” das serras andinas
bem ao norte e mais a oeste do vale de Cuzco. Dessa linhagem o cronista se coloca
como herdeiro senhorial. J& o contemporaneo cronista indigena chamado Juan
de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua, como descendente dos senhores
collaga (para o sul de Cuzco no Alto Peru), mantém-se mais vacilante na conside-
ragdo sobre a relagdo dos incas com a idolatria. Esses famosos governantes, alguns
teriam sido contrarios e outros mais acomodados com o mau maior da idolatria

entre outros vicios e pecados.'” Enfim, ambos os cronistas pertencem a etnias ou

128 BERNAND & GRUZINSKI, De la idolatria, 1992, p. 120 e ss.

129 O manuscrito de Santa Cruz Pachacuti foi encontrado junto aos papéis do extirpador Francisco
de Avila, 0 mesmo que havia coletado a histéria indigena de Huarochiri no inicio da década de
1610 (SANTA CRUZ PACHACUTI, Relacidn de antigiiedades de este reino del Pertl, 1995). A data apro-
ximada do texto de Santa Cruz Pachacuti é de 1613. Aponta Millones: “Os elementos de sua pro-
posta estdo perfeitamente balanceados no relato, assim, por exemplo, a cada deslize dos Incas no
seu culto ao Supremo Fazedor, corresponde ao auge das guacas [huacas] (sempre equiparadas ao
demonio)” Logo em seguida temos “uma catastrofe pessoal ou politica do soberano pecador. Em
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linhagens que teriam sido subjugadas pelos incas de Cuzco. Contudo, cada um de
sua maneira, também mantém vises de admiragdo da antiga lei incaica que lhes
parecia bem rigorosa nas moralidades.'*

Vejamos como se d4 este tipo de compromisso na escrita de Guaman Poma, que
colocara o nascimento da idolatria, o reino do diabo, justamente como conspiragio
da ultima linhagem dos senhores do Peru antes do governo espanhol. Uma dinastia
inca desviada dos antigos de mesma dignitdria nomenclatura, eram senhores des-
cendentes das quatro idades ou gera¢des andinas anteriores. Como aponta Pease,
Guaman Poma abraga a perspectiva que tomara conta das cronicas sobre os incas
desde o principio da conquista espanhola e particularmente no governo do vice-rei

Francisco de Toledo, que propugnava a ilegitimidade da autoridade incaica. Nessa

outras palavras, por cima de suas limitagoes, a cronica foi planejada como uma argumentagéo a
favor das virtudes do cristianismo, cuja antessala seria o descobrimento do Criador, limite que,
por razoamento natural, podia chegar o povo dos Andes” antes da chegada dos conquistadores
europeus (MILLONES, Los dioses de Santa Cruz, s.d., p. 6).

130 A respeito das semelhangas e diferengas entre as visdes de Santa Cruz Pachacuti e Guaman Poma
quanto a hist6ria dos incas e sua religido, cf. MACCORMACK, op. cit., 1991, p. 320 e ss. Tal como com
relagdo a Guaman Poma, hd uma polémica sobre a natureza cultural de seus escritos por ser um
indigena com trinsito entre os mais eruditos espanhdis religiosos (cf. ITIER & DUVIOLS, “Joan de
Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua en debate...”, 1997, a respeito da disputa entre Pierre
Duviols e Tom Zuidema na interpretagao dos motivos estruturantes de uma gravura da cronica).
Recuperemos outro texto de aporte de Duviols sobre Santa Cruz Pachacuti, que o identifica com a
vertente agostiniana e neoplatonica, especificamente com cronicas da ordem dos agostinhos como
de Ramos Gavillan e de Calancha. H4 motivos comuns entre as trés obras: “o maniqueismo histé-
rico ortodoxo (luta Deus/Demdnio), o providencialismo, o profetismo, a intengio moralizadora,
a temdtica da extirpacio de idolatrias, o exorcismo... Contudo, sdo estes tragos correntes (...) e
seria excessivo consideréd-los como exclusivos dos agostinhos”. Duviols comenta outras influéncias
no cronista, como do jesuita Acosta, e encontra paralelos com os Comentarios Reales do Inca
Garcilaso que vivia na Espanha, bem como a respeito de uma possivel relagdo pessoal com o extir-
pador Francisco de Avila. O fato ¢ que Santa Cruz Pachacuti, a0 menos na escrita, “apoiava opor-
tuna e magnificamente a empresa” da extirpagio inaugurada por Avila. Ao que parece a crénica
de Santa Cruz Pachacuti — escrita em espanhol vulgar andino com muitas oragdes em quéchua
sem traduzi-las - deve ter sido mentada como instrucio catélica para indios da elite. Sublinha
Duviols: “recordemos de passagem que a exploragio das elites locais para influenciar com maior
rapidez e eficicia nas massas, foi sempre uma tética predileta dos jesuitas”. O autor completa que
enfim ha indicios de que a crénica “pode encontrar uma fungio pedagégica na elite indigena, mais
precisamente nos ‘Colégios de filhos de caciques, promovidos a partir de 1619. Para os jovens
curacas [caciques] deveria impressionar e bajular, a eleigdo elitista dos Incas representados como
porta-vozes do monoteismo e do antipoliteismo pré-cristaos” (puvioLs, “Estudio y comentario
etnohistérico”, 1993, p. 89-94).
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campanha decisiva, o vice-rei tratou de desautorizar as fung¢des e regalias das elites
indigenas que supostamente ou de fato tiveram relagées de alianga politica e, em
geral, de consanguinidade com os incas por matrimdnios arranjados, o que também
dava razdes para reorganizar as comunidades em novas agremiagGes pulverizadas
politicamente e que juntavam vadrias culturas indigenas. Enfim, os dltimos grandes
senhores nativos, os incas foram taxados como grupo despético de conquistadores
ilegitimos, usurpadores das terras dos povos locais.’!

Apesar de criticar ferozmente o vice-rei Toledo como causador de desgracas
pela desfiguragdo da tradicional sociedade indigena na politica das transferéncias
e da formagdo dos povoados chamados de redugées, Guaman Poma, na mesma
corrente, faria voz contra os incas de Cuzco, embora elogiasse muitos aspectos de
sua governanga. Ainda aponta uma filiagdo matrilinear com a dinastia inca — o que
demonstra a dubiedade do cronista com relagéo aos senhores do Tahuantinsuyu,
nublando a ideia de que resistia como descendente de uma entidade politica con-
quistada pelos cusquenhos.’* '

De qualquer forma, o evento de origem da idolatria maldita se d4 pela contra-
natural dinastia incaica, porque os tltimos doze da linhagem, vistos como usur-
padores dos legitimos principes de antanho, compreendem o ramo de um enxerto
incestuoso que iria manchar a origindria dinastia inca, que era sucessora natural
dos diluvianos e das quatro eras de gente andina. O despencar dos tltimos incas
veio com Mama Uaco, a mie e depois a prépria esposa do primeiro inca iddlatra,
Manco Cépac.’”® A dinastia dos novos incas criara a idolatria por meio de uma
feiticeira que consumara grave pecado antinatural (o incesto), o que assombra toda
a descendéncia.” Naquele instante, o governo inca desvia o povo andino da fé em

Deus, fé que devia estar sempre presente. Surge uma linhagem praticamente ap6s-

131 PEASE, op. cit., 1995, p. 278 e ss.

132 Ibidem, p. 279.

133 GUAMAN POMA, op. cit., f. 80{80].

134 Note-se que o outro cronista indigena, Santa Cruz Pachacuti, embora confirme a histéria do in-
cesto, assevera que se trata de um casamento entre irmdos, perspectiva mais aceita nas discussdes
historiogréficas sobre os costumes da chamada dinastia incaica. Para Santa Cruz Pachacuti, o ato
teria uma boa justificativa, apesar de ser tabu para a cultura crista. O resultado nao fora a desgraga
da linhagem, foi para seu préprio bem e do “buen gobierno” nos Andes: “Este casamiento lo hizo
por no haber hallado su igual, lo uno [Manco Cdpac]. Y por no perder la casta. A los demds no les
consintieron por ningtin modo, que antes lo prohibieron. Y comenzé a poner leyes morales para
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tata, advinda da mais antiga geracdo infiel, mas naturalmente (quase) cristd dos
verdadeiros incas descendentes de Noé.

Para Adorno, a histéria de Mama Uaco e Manco Cépac incorpora o mito do
pecado original.’*> Cabos Fontana considera remarcavel que tal “intervengio do de-
monio se manifeste a0 mesmo tempo sobre a forma de uma serpente (amaro) e por
intermediagio de uma mulher (Mama Uaco), como na tradigéo biblica”* Além
do mais, esta senhora inca encaixa-se no estere6tipo da feminina bruxaria, a qual
condensa a grande conspiragio diabolica desde fins da época medieval.

Serd justamente no meio da histéria dessa linhagem torta dos incas que iria sur-
gir o vicio de mascar a coca. O costume, desde o pioneiro relato do soldado Cieza
de Ledn, poderia ter justificativa trivial: “perguntando para alguns indios porque
causa trazem sempre ocupada a boca com aquela erva [a coca] (a qual ndo comem
nem fazem mais que trazé-la nos dentes), dizem que sentem pouco a fome, que se
acham em grande vigor e for¢a”'*” Las Casas, na Apologética historia, insistira pelo
mesmo principio de simples hébito por um proveito natural, ainda que o costume
fosse estranho para o europeu. Outro autor paradigmatico, o jesuita Acosta, embora
notasse destinacdes idolatricas, e bastante supersti¢do em torno da planta, também
aponta para o excepcional, mas natural poder estimulante da coca, que servia até
como alimento. Guaman Poma, contudo, nunca iria declarar qualquer efeito sau-
davel no costume de colocar a folha na boca: “nao deixam o vicio € mau costume
sem proveito, porque quem toma tem s6 na boca [a coca] nem traga nem a come”'**

Vimos que a substéncia era puro veneno para Guaman Poma, € o costume de
mascé-la teria apenas sentido pejorativo, como asqueroso habito de embriaguez.
Também seré coisa da idolatria. Ao tratar de historias de pontifices da corte dos
incas, o cronista descrevera uma receita na qual entre outros ingredientes apare-
cem as folhas da coca. Apés queimarem o preparado, os sacerdotes falavam com os

demonios. Sem que uma coisa (0 uso da coca na adivinhagio pela fumaga) possa

el buen gobierno de su gente, conquistando a los desobedientes” (SANTA CRUZ PACHACUTI, 0p. cit.,
1995, p. 19).

135 ADORNO, 0p. cit., 1986, p. 75.
136 CABOS FONTANA, op. cit., 2000, p. 35.
137 cieza de LEON, La crénica del Perd, 1962, p. 249.

138 GUAMAN POMA, op. cit., f. 154[56]. Cita: “no lo dexan el uicio y mal custumbre cin prouecho, por-

que quien lo toma lo tiene sélo en la boca ni traga ni lo come™
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se identificar rapidamente & outra (o uso da coca na boca), Guaman Poma comple-
menta o discurso sobre a receita de adivinhagédo diabélica afirmando que “todos os
que comem coca sdo feiticeiros que falam com os demonios, estando bébados ou
nao estando e se tornam loucos os que comem coca’; e por isso, “Deus nos guarde”,
que “ndo se pode dar sacramento ao que come coca”'* Ja notamos este parecer de
Guaman Poma, que interdita a comunh@o a0 que masca a coca. Agora, notemos que
a coca na boca ¢ alegoria de sacramento diabélico e, além do mais, esta alegoria se
afirma acima de qualquer cerimonia. Enfim, o hébito de mascar coca por si s6 ji é
idolatrico. Junto ao sacrificio da coca para queimar e que faz a fumaca para a leitura
do adivinho, a erva na boca levaria também ao estado de firia divinatdria.

Guaman Poma teria ocasido de contemplar perfeita unido entre usos idolatricos
e 0 costume de usar a caca na boca quando descreve os “idolos e huacas dos Andi
Suyos”, ou seja, daquelas gentes da selva amazo6nica. Nesse relato, o autor reflete so-
bre o culto ao “otorongo” (onga), no qual se dedicavam os povos da “montanha’;, isto
¢, aqueles que vivem nos contrafortes orientais das serras andinas que submergem
na densa floresta tropical. L4, segundo Guaman Poma, sacrificavam no fogo gordu-
ra de cobra, milho, coca e penachos de pdssaros silvestres aos otorongos. Além do
mais, adoravam o arbusto da coca.”” Também a folha era chamada de “coca mama
e a beijam”. Da adoragdo ao consumo da coisa: “logo a metem na boca”!#!

Estas visdes do uso da coca vinculado ao culto do jaguar, se acaso sugestivamen-
te forem tramas autdctones, de culturas dos indios da selva, contraditoriamente,
refletiriam para Guaman Poma certo habito que surge fora de lugar. Vejamos: foi
o “capitdo”* do sexto inca (do inca Roca) quem havia conquistado o “Ande Suyo,
Chuncho, toda a montanha’, isto é, a parte selvatica dos contrafortes andinos em

direcdo & amazonia. Para tal proeza de lider guerreiro, tornara-se onga. Guaman

139 Ibidem, f. 278[280]. Citas: “todos los que comen coca son hicheseros que hablan con los demonios,

», <

estando borracho o no lo estando y se tornan locos lo que comen coca”; “no se le puede dar sacra-
mento al que vome [sic] coca”

140 “Acimismo adoran los drboles de la coca que comen ellos y aci les llaman coca mama” (ibidem, f.
269[71]).

141 Ibidem.

142 Pease propde que os “capitdes”, s vezes chamados de “filhos” dos incas, podem representar bio-
grafias dos “incas urin’, pois na estrutura de poder incaica teria havido uma diarquia hanan/hurin,
oposigdo que remete inclusive & dualidade politica e cultural na organizagio social de povoados
andinos até hoje, como parte alta (hanan) e parte baixa (hurin) (PEASE, op. cit., 1995, p. 279).
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Poma ainda comenta que devido a este artificio — “dizem” - o “Inca” impde o culto
ao animal para os indios da selva."® Ou seja, o culto ao jaguar ndo seria propria-
mente origindrio da amazonia andina, mas importado desde a conquista da regiao
pelos bravos incas, homens ongas.

O costume de mascar coca também aparece como responsabilidade dos incas
durante o evento da conquista da selva: a coca, “a comeram e assim ensinaram os

demais indios neste reino”'* O costume de comer coca aparece repentinamente. A

~ conquista do inca impde o culto ao jaguar entre os indios da selva e também inau-

gura o costume de usar a coca entre os nativos das serras frias. Mas, de fato, um uso
pan-andino da coca perde-se na dimenséo do tempo arqueoldgico.'*

Nessa historia de Guaman Poma, acullicar (usar a coca na boca) surge, portanto, com
os lideres guerreiros que apresentam também a marca de bruxos, mas néo s6 porque

se transformavam em jaguares.'6 O “filho” do inca Roca ainda “falava com trovao”'¥

143 GUAMAN POMA, op. cit., f. 269[71].
144 Ibidem, f. 154[56]. Cf. f. 103[103].

145 A conquista do Antisuyu pelos incas e o surgimento do costume de mascar a coca entre os indios
serranos pode apresentar certa coeréncia ou plausibilidade, especialmente se avaliarmos que a
folha devia ser iguaria restrita aos lideres governantes incas. Por outro lado, através de achados
arqueoldgicos, como cerdmicas com formas que aludem a bolas de coca entre as gengivas e a
membrana bucal, ou os utensilios relacionados com o uso da planta, tal como as chuspas, bol-
sas para carregar as folhas (e que sao utilizadas até hoje), percebe-se quio remoto no tempo é o
costume de mascar coca, e em vérias partes dos Andes Centrais (HENMAN, Mama Coca, 2005, p.
89-90). O mais provavel é que a planta tenha origem de fato no ambiente das selvas que margeiam
o lado oriental dos altiplanos e picos andinos. Ainda que haja polémica a respeito da histéria da
domesticago e das adaptagdes ecoldgicas que propiciaram o surgimento de variedades genéticas
desde a regido do litoral norte peruano até o ceste da bacia amazénica (ibidem, p. 93-95).

146 Instigante associagdo que faz Guaman Poma entre a coca e a figura que se transforma no jaguar. Ha
vérios trabalhos historiogréficos e etnograficos que debatem o assunto do consumo de alucindge-
nos por xamds que se transformam em onga, situagéo que poderia ser interpretada como metafora
da alteragdo da consciéncia, um éxtase dos guerreiros. Cf. SAUNDERS, Icons of power: feline symbo-
lism in the Americas, 1998.

147 GuaMAN poMa, op. cit,, f. 103[103]. Lembremos da relagio entre os incas e lllapa, a entidade
relacionada ao trovdo e outras manifestagdes climaticas. A partir de avaliagio de alguns inves-
tigadores, MacCormack realga que o trovdo articulava a “o posigdo central do Inca na ordem
césmica (...) como expresso na natureza e como replicado em politica e ritual. (...) A mimia de
Inca Roca, o illapa na terra (...) remete ao illapa no céu. A trovoada e os fendmenos atmosféricos
que a acompanhain (...) representavam forcas cosmicas de desequilibrio metereolégico e guerra”
(MACCORMACK, op. cit., 1991, p. 292).
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Entrementes, o discurso de Guaman Poma contra os incas ¢ desmascarado por-
que aparece outra vez a invengdo do uso bucal da coca na narrativa pelo engenho
do tltimo inca de antes da invasdo espanhola, ou seja, bem depois de Inca Roca.
Guaman Poma parece ter-se esquecido de sua outra histdria, quando a coca apare-
cia pela conquista do Antisuyu.'*®

Santa Cruz Pachacuti, o cronista indio da mesma época de Guaman Poma, tam-
bém relata uma suposta origem recente do costume com a coca. Na opinido de
Salomon, os dois escritores, além de apresentarem “aspira¢des andinas reconcebi-
das no disfarce de histéria teleoldgica renascentista’, oferecem a ocasido “de colocar
na escrita enorme quantidade do que aparenta ser memoria oral transmitida”'*
Talvez estejamos diante de tradi¢Ses sobre as origens de uso da coca — ou melhor,
diante de crencas remexidas por estes indios ladinos, e devido a suas intengées po-
liticas numa retérica bem crista e de dentincia da idolatria.

A coca em Santa Cruz Pachacuti ndo surge de um relato sobre a origem do cos-
tume de masci-la, mas sim, sobre o costume de deixar a massa de folha mascada
em sacrificio nas apachitas (os montes de pedra colocados nos caminhos monta-
nhosos). Teria sido no governo do segundo inca, Sinchi Roca, a inauguragio desse
“rito” de deixar pedras e coca em peculiares paragens. Para Santa Cruz Pachacuti, se
esse governante nao era afeito as coisas da guerra, mandava os capitaes e sua gente
para as frentes de batalba, quando certa vez aparece um “indio encantador” entre os
guerreiros de Sinchi Roca, os quais deixavam “em cada quebrada (...) pedras para

fazer fortalezas” Este encantador sugere que chamem de “apachitas” aos montdes:

E lhes colocou um rito: que cada passageiro passasse com pedras
grandes, para deixar para o efeito necessario j& declarado [de
construir fortalezas]. Ademais, havia dito o encantador para o
capitio do inca que todos os soldados depositassem cocahachos
(cocas mascadas) pela montanha por onde passassem, dizendo:
“Say coifiifcay pitacqui pariyon coifiipas hindtac” Desde en-
td0 comegaram a levar pedras e depositar cocas, porque aquele

148 Advirta-se que Guaman Poma, numa passagem de suas repetitivas e as vezes contraditorias sen-
tencas, uma vez transfere para Huayna Cépac o surgimento do costume: “cémo el Ynga enuentd
v les enseiié a comer coca. Juntamente le ensefié con la ydilatra y dizen que le sustenta, no creo”
(GUAMAN POMA, op. cit., f. 332[334]).

149 SALOMON, op. cit., 2000, p. 48.
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encantador publicamente o fazia assim ordinariamente. E mui-
tas vezes aconteceu que as apachitas ou as montanhas (e dentro
delas) Ihes respondiam: “Em boa hora!”. Com isto acreditaram
neles aquela pobre gente dos tempos passados.'®

Podem-se notar alguns paralelos importantes entre as histérias de Guaman
Poma e de Santa Cruz Pachacuti. Claramente, a planta da coca aparece em meio
a eventos considerados idolétricos: o culto ao jaguar e a oferenda nas apachitas.
Também, por serem idolatricos, tais costumes vém (naturalmente) pela iniciativa
de feiticeiros. Podem entrar no esteredtipo de bruxos ou feiticeiros os incas guer-
reiros da historia de Guaman Poma que se tornam oncas, e também dessa natureza
ruim ¢ o encantador que atravessa o caminho dos guerreiros do inca na histéria de
Santa Cruz Pachacuti.

Em ambas as cronicas, por fim, costumes com a coca tém origem por dentro
da histéria da linhagem dos incas. Se os personagens dindsticos sdo diferentes, tém
bastante similitude quanto a um aspecto fulcral: tais liderancas (o inca Roca e seu
capitdo, sextos na linhagem dos incas para Guaman Poma, e Sinchi Roca, segundo
inca na linhagem, segundo Santa Cruz Pachacuti) apresentam alguns desvios mo-
rais que denigrem fatalmente suas notdveis figuras.

Oinca Roca de Guaman Poma ¢ ‘grande jogador e fica com as putas, amigo de tirar
os bens dos pobres’!5! além, é claro, de iniciar o vicio de “coquero”. Por sua vez, o Sinchi
Roca de Santa Cruz Pachacuti ¢ um daqueles incas que sdo mal-vistos, dos que tem
pecados e é conivente com a idolatria. Pois “este desventurado sinchi Roca dizem que

sempre se ocupou em entregar-se (...) s fornicagdes”. O filho dele, Lloque Yupanqui,

150 SANTA CRUZ PACHACUTI, op. cit., 1995, p. 23. Comentérios entre parénteses sdo acréscimos do
editor. Cita: “Y les puso un rito: que cada pasajero pasase con piedras grandes, para dejar para
el efecto necesario ya declarado. Ademds, le habia dicho el encantador al capitan del inca que
todos los soldados echasen cocahachos (cocas mascadas) al cerro por donde pasaren, diciendo:
‘Say coiiiiicay pitacqui pariyon coifiiipas hinitac. Desde entonces comenzaron a llevar piedras y
echar cocas, porque aquel encantador publicamente lo hacia asi ordinariamente. Y muchas veces
aconteci6 que los apachitas o cerros (y dentro de ellas) les respondian: ;En hora buena!. Con esto
fueron crefdos por aquella pobre gente de los tiempos pasados”

151 GUAMAN POMA, op. cit., f. 103[103]. Cita: “gran xugador y putaniero, amigo de quitar hazienda de
los pobres”,
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por outro lado, “bem jejuante (...) havia proibido as fornicagdes e as bebedeiras”!**
Enquanto que o pai (Manco Cépac, o primeiro inca), elegera bons homens para conhe-
cer “o fazedor do céu e terra” — expressido andina que acomoda uma similitude entre
a entidade Pachacamac e o deus dos cristdos. O primeiro inca montou seu grupo de
sabios “porque havia visto e achado a pouca devogio de seu filho sinchi Roca”!#*

Este inca ndo entendia que as relagdes que tinha com as huacas “eram coisas do
Inimigo antigo” (0 deménio). Afinal, foi no reinado dele que “haviam comegado
a sacrificar com sangue humano e com cordeiros [camelideos] brancos e coelhos
[prov. cobaias}], cocas e mollos [espécie de concha de molusco] e com sebo e sanco
[massa de milho com sangue]”!* Nessa passagem da narrativa (pelo signo do sa-
crificio) existe um paralelo com a concepgio de Guaman Poma sobre a inicia¢do da
idolatria dentro do periodo da dinastia dos incas. Mas, para este tiltimo, a idolatria
¢ inserida com muito mais precisio na historia; e a corrupgio diabdlica que busca
minar a razio natural vem por meio de uma feiticeira incestuosa.

Para Guaman Poma, toda a linhagem incaica a partir de Manco Cépac que se
casa com a respectiva mie, é receptora dos vicios. Na descrigdao dos grandes no-
mes, o cronista associa a pecados capitais 0 ato também pecaminoso de carregar a
coca na bochecha. O inca Hudscar ¢ pintado por Guaman Poma sempre como um
ser fraco e detestavel. Além do mais, “de puro avarento comia & meia-noite e pela

manhi [do dia seguinte] amanhecia com a coca na boca’.'” O cronista relaciona

152 SANTA CRUZ PACHAGUTI, op. cit., 1995, p. 29-31. Citas: “este desventurado sinchi Roca dicen que

siempre entendié en regalarse (...) en las fornicaciones”; “muy ayunador. (...) habia prohibido las

fornicaciones y las borracheras”

153 Ibidem, p.27.

154 Ibidem, p. 29. Cita: “habian comenzado a sacrificar con sangre humana y con corderos blancos y
conejos, cocas y mollos y con sebo y sanco’”.

155 GUAMAN POMa, op. cit., f. 143[143]. Forte indicio de aproximacdo entre os cronistas Guaman
Poma e Santa Cruz Pachacuti, em termos de uma tradicio oral compartilhada, esta no relato sobre
a humilhagdo que sofrera o inca Hudscar antes de ser executado pelo rival Atahualpa na suces-
sdo dindstica. Expliquemos que Hudscar fora vencido por Atahualpa na guerra pela lideranga no
senthorio dos incas, enquanto Pizarro, com apenas cerca de duzentos homens, invadia o Peru em
1532. Os espanhdis logo sequestram Atahualpa no primeiro encontro na cidade de Cajamarca.
Mesmo assim, Atahualpa mandou matar seu meio irmio Hudscar, que havia sido preso por seus
homens em Cuzco, pois temia que este assumisse o poder enquanto estava nas maos dos espanhéis
- mas logo em seguida Atahualpa também seria executado pelos conquistadores. Enfim, durante o
episédio da execugio de Hudscar pelo “ermano uastardo Atagualpa Ynga’, segundo Guaman Poma
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diretamente o consumo da coca a gula da coya (senhora, mulher) do oitavo inca:
“comia muitos manjares e mais comia coca por vicio; dormindo tinha na boca”'*¢ A
coca é colocada na grande cesta de idolatrias e maus costumes.

A esposa do terceiro inca id6latra, Mama Cora Ocllo, tinha os vicios de ser
“miserdvel, avarenta e mulher obstinada”, e ainda “comia quase nada e bebia muita
chicha”*” Nesse ponto, também a bebida vem como vicio nos quadros da dinastia
incaica. Mas € um caso isolado e a respeito de uma mulher. Afinal, a rigida dieta dos
guerreiros incas no permitia beber chicha nem ter relacdes sexuais até alta idade,
além deles tomarem com frequéncia pela boca e pelo dnus as purgas de “bilca tauri”
e “maca’,'*® as maravilhosas medicinas citadas por Guaman Poma, quando tratava
de mais remota geragdo andina.

Apesar dos incas terem trazido a idolatria, e com ela (por exemplo) o vicio de
comer coca, 0s mesmos governantes ndo seriam nunca taxados como bebuns, Nio
vinham na lista de dentncias do vicio na bebida, o qual, para Guaman Poma, prati-
camente era sindnimo de idolatria. Destaquemos a inexisténcia de tal relagdo entre
idolatria e bebedeira na dinastia inca.

Bem distinta ou mais complexa que a histdria da coca é a concepgio temporal
sobre o costume da embriaguez na chicha. Vimos anteriormente como a borra-
cheira é manifestagio ordindria ou caminho ticito para maus habitos e infames
pecados. A embriaguez pela bebida é uma caracteristica da chamada idolatria, mas
nos percursos da narrativa, o culto de idolos acaba se tornando joguete dos argu-
mentos do autor indigena, e assim perde coesdo de sentido ou relagio com um
contexto determinado. Antes dos incas, quando o homem andino parecia mais cris-

tdo que os espanhdis, havia borracheiras descoladas de idolatria. Na era vice-real,

ocorrem muitas humilhagdes, tais como: “por chicha le dieron de ueuer meados de carnero y de
personas. Y por coca le presentaron petaquillas de hoja de chillca [um mato] y por llipta [cinza
para mascar a coca] le dieron suciedad de persona majado” (f. 116{116]). Na versdo de Santa
Cruz Pachacuti, a tortura se d4 de maneira bem parecida: “Al fin, con la lanza le atraviesan los
gaznates y le dan de beber orines. Y en lugar de coca un poco de chilca (o sus hojas)” (sANTA CRUZ
PACHACUTI, op. cit., 1995, p. 125). Cita: “de puro auariento comia media noche y por la mafana
manecia con la coca en la boca”.

156 GUAMAN POMA, op. cit,, f. 135[135]. Cita: “comia muchos manjares y mds comia coca por uicio;
dormiendo tenia en la boca”,

157 Ibidem, f. 125[125]. Cita: “miserable, auariento y muger enperada’.
158 Ibidem, f. 119[119)].
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em contrapartida aos antigos tempos de inocente embriaguez, o caso de beber em
demasia ja por si s6 é fator corrosivo da fé em Cristo, anunciando idolatria. Vimos
também que Guaman Poma pondera porque a bebedeira poderia tornar-se exce-
lente veiculo para rememorar as crengas idolatricas (crengas fora de lugar para o
cronista indio).

A borracheira que chamava a idolatria preocupava bastante os evangeliza-
dores. Na descrigio dos costumes idoldtricos em todos os quadrantes do antigo
Tahuantinsuyu, Guaman Poma condensa diversos signos, como do sacrificio e da
feiticaria nos usos da bebida. Mas outra perspectiva, também sobre a época dos
incas, é aprisionada pela visdo do cronista. A borracheira, embora fosse integrada
as festas idolatricas, ndo seria espaco para os vicios. Alids, os incas eram exemplo
de bom governo para punir os bébados, e deviam ser lembrados para acabar com o
vicio naquele esculhambado vice-reino do Peru.

Se no caso da coca nao hd perdio, o cronista se compromete com os incas no
assunto da bebida. Apesar da idolatria que eles alimentavam, o que importa mesmo
é o nobre exemplo de bom governo da embriaguez. Guaman Poma tem o cuidado
de relatar uma sequéncia calenddria de festas organizadas pelos incas. Numa de-
las, colocada em abril, chamada de “Inca Raymi [festejo do Inca]’, ndo faltavam
os sinais de idolatria, como o sacrificio de lhamas s huacas, quando o inca fazia o
som “yn’, o “cantar dos carneros” (lhamas), um longo sopro e com compasso. Ai,
em “praga publica (...) muita festa e banquete e muito vinho, yamur aca [chicha de
forca]”!*® No més de maio temos a festa do “aimoray quilla (mes de colheita]”, com
“muitissima festa e bebedeira”. O cronista inclusive apresenta a cangdo que usavam
no baile, forma de conjuro propiciatdrio.'®

J4 no més seguinte, o evento do “Ynti Raymi” seria de “moderada festa™ E se
acaso havia pestiléncia, tempestade ou tempo de fome, entre outros maus momen-
tos para qualquer época do ano, nada de festa, apenas os jejuns e as peniténcias.'
Mas por fim, em dezembro, a grande festa do “Capac Ynti Raymi [festejo do senhor

159 GUAMAN POMA, op. cit., f. 243[245]. Cita: “plaza piblica (...) mucho cunbite y uanquete y mucho
uino, yamur aca”.

160 Pela tradugio dos editores, de uma passagem da cangdo, temos: “Harawayu, harawayu, Créame,
maiz mégico. Si no lo haces, te arrancaré Madre mégica, jReina!” (ibidem, £, 245[2471). Cita: “muy
mucha fiesta y borrachera’,

161 Ibidem, fs. 245(247] e 190[192].
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sol]”, com sacrificio de quinhentas almas “inocentes” enterradas vivas com muitas
oferendas, e nesse entdo, “muitissimo de beber na praga ptiblica de Cuzco e em todo
o reino”. Pelo que sugere Guaman Poma, essas festas aparecem como eventos para
o arroubo, para a bebedeira piblica, embora nao houvesse espaco para aquilo que
os religiosos visavam como exageros e violagées devido ao consumo da chicha.
Enfim, apés fechar o quadro da grande festa do sacrificio de criancas na borrachei-
ra bem governada, Guaman Poma adverte: “os bébados morrem, logo os manda
matar o inca, se esses homens vém brigar, bater na mulher, insultar as pessoas” !
Antes de matar alguém assim bébado, havia o xingamento.'* Uma forma de exe-
cugdo teria sido bem peculiar: os incas mandavam “que todos os indios Ihe pisassem
na barriga para que o fel [do figado] e a chicha arrebentassem”'® Confere Guaman
Poma que embora “bérbaro o Inca, tinha bem grande justia e castigo” contra béba-
das, gulosas, adilteras e luxuriosas, pois mandava matar todas.'® Também lembra
O cronista que a justica crista ¢ mais amena: “Thes perdoam por Deus’, porém, assim
“aumenta mais” o problema da embriaguez. E porque agora perdoam o bébado, os
assassinos alegam estar embriagados quando cometem suas atrocidades, e tudo fica
por isso mesmo.'66
O cronista indigena se mostra saudoso do tempo dos incas, quando mandavam ma-

tar os bébados “como cies e porcos”'” Mas o que Guaman Poma recomenda, mais con-

tido, ¢ uma sesséo de agoites e o temivel corte de cabelo, punicdo bem pesarosa dentro

de muitas culturas indigenas, uma perda de forca dos homens de grande poder. Seriam

ofensas importantes contra os que se comportassem mal por causa da embriaguez.
Porém, para o bébado assassino, a punigo capital: “a enforcar-lhe logo; é boa justica”; “o

corpo o deem de comer aos galindceos como [corpo de uma) besta” 168

162 Ibidem, £, 259[261]. Citas: “enosentes”; “grandemente de ueuer en la plasa priblica del Cuzco y en
todo el reyno”.

163 “les llamauan haplla [violento], machasca [embriagado], zuua [ladrio], uachoc [adtltero], pallco
[mentiroso], yscay songo [traidor]” (ibidem, £. 313[315]). Tradugdes dos editores.

164 Ibidem, f. 313[315]. Cita: “que todos los yndios le pizasen en la barriga para que la hiel y la chicha
del borracho rreuentase”.

165 Ibidem, f. 861(875]. Cita: “barbaro el Ynga, tenia muy gran justicia y castigo”
166 Ibidem, fs. 882{896] ¢ 259[261].
167 Ibidem, f. 882[896).

168 Ibidem, fs. 259[261] e 864[878). Citas: “a horcalle luego; es buena justicia”; “el cuerpo lo dé a comen
(sic) a los gallinasos como a bestia”,
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Da visdo de um rigido governo dos incas, logo vem mencdo a uma ordenanga do
vice-rei Francisco de Toledo de décadas atras, e que impunha a “medida” da chicha
para os indios. E lei referendada por Guaman Poma, como jd visto, quando o cronista
aconselhara as exatas quantidades de bebida no dia de trabalho do camponés indigena.
Ele lembra também da ordem de outro vice-rei, do marqués de Cafiete, que pregara
destruir todos os recipientes de chicha — forma de combate & idolatrica bebida que o
padre Arriaga havia se empenhado em reforgar no seu tratado de extirpagao.'®

Para o cronista nativo, as boas leis dos vice-reis pareciam beber da fonte incaica,
quando naqueles tempos de antes do governo civil espanhol, as ordens pareciam
ser aplicadas e obedecidas. Temos que sob o governo dos incas e apesar da mancha
de idolatria que denigre a dinastia, a borracheira era mansa, coisa controlada, pois
piiblica, e a partir dela ndo seguiam os indios o rumo impio de qualquer pecado sem
que fossem rapidamente admoestados e seguramente punidos. Esta visdo ndo ¢ par-
ticular do tratado deste ladino da regido de Huamanga. Como também foi examina-
do, até mesmo na distante Nova Espanha, em obras tio extensas e complexas como
dos religiosos Bernardino de Sahagin e Diego Durdn, a mensagem ¢ basicamente
a mesma. O Ambito das ceriménias idolatricas para a embriaguez diabdlica fica ao
lado do rigor moral nos reinos e repblicas dos antigos indios, bom governo que ¢
combate aos desvios morais, particularmente o da embriaguez como vicio de pesso-
as isoladas que nio largariam a bebida e s6 cometeriam graves pecados.

Impregnados por essas visdes, é importante quebrarmos a légica do bom go-
verno da embriaguez pelos indigenas contrastando a perspectiva dos cronistas de
um rigor inca contra a bebedeira caminho dos vicios, com o que a chicha devia
mesmo representar na expansio imperial do Tahuantinsuyo. A arregimentagdo de
trabalho coletivo e as aliancas politicas orquestradas pelo senhorio dos incas em
diversas regides andinas tinham como elemento central as celebragdes inclusive
obrigatérias com a bebida e o uso de grandes jarras com a iconografia incaica
em toda parte. Tal devia condizer com as préticas andinas de reciprocidade (ide-
olégica), como compensar os servigos explorados com alimentos e bebidas em

contextos rituais e como afirmacdo imperial.'’® Mas isso ndo havia nem como ser

169 Mas Guaman Poma avisa que a ordem do marqués de Cafiete ndo surtira o efeito desejado.
GUAMAN POMa, op. cit., f. 863[877].

170 Cf, BRAY, “The role of chicha in Inca state expansion’, 2009.
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pensado pelos cronistas que descrevem o bom governo moral, e ndo a politica de
Estado nos usos da chicha pelos incas,

Vale visitar a historia de um espanhbl religioso para tratar da mensagem de bom
governo da embriaguez no Peru antigo e que parece ter relagio com a institui¢io da
chamada idolatria nos dominios incas. Avaliemos alguns pareceres de um jesuita
que ndo assina, mas que se manifesta no vice-reino do Peru de fins do século XVI
(provavelmente entre 1595 e 1596 que ele escreve um pequeno tratado an6énimo).'”!
A visdo do missiondrio parece fazer parte de um mesmo substrato de histérias com-
partilhadas e manipuladas por Guaman Poma, ainda que algumas diferengas exis-
tam entre o jesuita e o ladino.

E provével que o padre tenha ficado no anonimato para se resguardar de censu-
ras de alguns da ordem jesuita e outros mais atinados com o poder central, porque
faz um relato bastante critico da experiéncia espanhola no Peru, combatendo ver-
soes da historiografia da era toledana (especificamente contra a autoridade de Polo
de Ondegardo).'”? Destaca Duviols que o jesuita anénimo representa uma “linha
teolégica bem mais rigorosa que aquela de Acosta”!”

O escritor do pequeno tratado dedica-se a descrever a falsa religido de mao dia-

bélica nublando os indios peruanos ~ que, entretanto, é uma histéria da idolatria

171 [jEsuita] ANONIMO, De las costumbres antiguas de los naturales del Pirit, 2008.
172 Cf. ALBERTIN, “Parte preliminar”, 2008 (da edigio utilizada da relagio do Jesuita Andnimo).

173 puvioLs, La lutte contre les religions autochtones dans le Pérou Colanial, 1971, p. 68. Muitos estu-
diosos atribufram ao mestico jesuita Blas Valera, que atuava em Chachapoyas, norte do Peru, a
autoria do texto (PEASE, op. cit., 1995, p. 444). Blas Valera, por sua vez, é conhecido indiretamente
pelas citagdes que faz dele o Inca Garcilaso de la Vega, em seus Comentarios reales. Mas talvez seja
mais provével que o texto andnimo sobre o reino do Peru fosse de outro jesuita, como alguns in-
vestigadores também supéem: na figura do padre Luis Lopez, igualmente bastante critico do trato
que os espanhéis davam aos indios e suas visées do passado incaico (ALBERTIN, op. cit., 2008, p.
Lur). O Anénimo, bem distante do relativo compromisso que Acosta tivera com o governo toleda-
no e sua heranga, contrapunha-se ao que considerava denegritério na visio de Polo de Ondegardo
sobre os incas, particularmente ao fundamentar a inexisténcia de sacrificios humanos na idolatria
dos incas. Acosta se baseara neste conselheiro de Toledo, o bacharel Polo de Ondegardo, para
as descrigbes das piores idolatrias e feitigarias dos indios peruanos. A falsa religido, ja no autor
discreto, € mitigada em seus efeitos diabélicos mais perversos, dentro de uma histéria dos gentios
peruanos com leis e costumes virtuosos. Também a idolatria, apesar de ser desvio diabélico, abria
caminho para a verdadeira devogdo, recuperando aquelas perspectivas elaboradas por Las Casas e
outros, como pelo jesuita Acosta particularmente, embora o Andnimo fosse muito mais retérico
defensor dos indios do Peru que este Gltimo.
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mesclada com a iluminagdo natural de Deus, perfeita antessala para se abracar a
verdadeira fé. No fim dessa parte sobre a idolatria, o jesuita trata das escolhidas do

divino sol, as chamadas acllas, tal como religiosas virgens em conventos idolatri-

cos, quando junto ao engano diabodlico vai-se germinando e prepararando nessas

mulheres o pleno amor e devogio exclusivamente para Deus. Depois dessas avalia-
¢bes é que o polemista Andnimo compde um capitulo sobre “costumes dos antigos
peruanos acerca do civil”. Tal item praticamente trata s6 da historia da bebida e do
governo da bebida entre os nativos.

Se Guaman Poma colocara a chicha em eras pristinas sem bebedeira, o jesuita
Andnimo iria asseverar que nos idos bem antigos e por muito tempo nem havia
confeccio de bebida, pois s6 tomavam agua fresca. Mas como muitas fontes eram
insalubres, fora necessario criar a medicina da chicha. A confecgdo boa era aquela
feita a partir da salivagdo mascando-se o milho, e assim é que tinha sido inventada
a bebida. Para o jesuita Andénimo, diferente da opinido de Acosta, essa bebida nao
podia dar asco, destituindo 0 método daquela carga de costume barbaro e compa-
rando-o com a confec¢ao do vinho.'”*

Contudo, depois da invengdo medicinal, a chicha serd acusada de provocar a
degeneragdo dos costumes, e como em Guaman Poma, ¢ a causa primeira de idola-
tria: “a embriaguez e a destemperanga no beber foi como uma paixdo propria desta
gente, principio de todos os seus males e ainda de sua idolatria”. Sendo que antes
do surgimento da bebida, “conta-se que neste tempo no tiveram vicios nem foram
dados 2 idolatria’”s Apesar do Andnimo tratar quase que sé da idolatria numa
longa histéria que transpde os limites da dinastia incaica mais recente, faz alusio a
um periodo em que a inocéncia imperava sobre a md influéncia diabolica - a qual

tampouco seria muito eficaz depois.

174 “Mandaron los médicos que, para que el vino tuuiesse los effectos que se pretendia, de lavar la
vexiga y deshazer la piedra, se lindasse el mays con la saliua del hombre, que es muy medicinable.
De manera que de aqui nacié el mascar los nifios y las doncellas el grano de mays (...) y por ser
medicinable no hazfa reparar en que podia causar asco el auer sido mascado el mays, pues por
causa de la salud toman oy muchos hombres cosas horribles, como canina de perro, orines y otras
cosas muy asquerosas, que en comparacién dellas, es la salina del hombre cosa mas limpia. Y
quando nos ponen vino en la mesa, no nos acordamos de que ha sido exprimido y pisado con los
pies suzios y poluorientos del hombre” ([JEsUITA] ANONIMO, 0p. cit., 2008, p. 51-2).

175 Ibidem, p. 51.



308 Alexandre C. Varella

Se originalmente era medicina, a chicha depois foi sendo usada nas festas, mas

o costume veio com “tanta gula” que os governantes “instituiram as festas em que’

se havia de beber a renda solta” Entretanto, encerravam a bebedeira e certos vicios
que chegam junto, tudo dentro de um circuito bem fechado. Era a firmeza dos incas
no tempo em que “tiveram o mando e o porrete”. Em “negécio de governo” o inca
“excedeu os espanhdis”; “no que toca ao civil e moral’, muitas leis “se guardam hoje,
porque vém para a conta dos interesses dos que tém o governo e o mando”.'”

No governo da embriaguez, “permitia o inca uns vicios publicamente” para que
“ndo se bebesse em segredo e particular, fazendo borracheiras de onde sucedessem
homicidios, estupros e adultérios””” Mas as festas embriagadas se constitufam no
ninho dos vicios venéreos. Contudo, era assim para que nio fossem praticados fora
desse ambiente e para evitar maiores problemas de controle, bem como para dimi-
nuir a incidéncia de praticas pecaminosas bem piores. As festas como valvulas de
escape das paixdes da carne e meio de evitar pecados que para o jesuita eram muito
hediondos.'” O Andnimo, nessas consideragdes contrasta com Guaman Poma, que
ndo admitira tal forma ou intengdo expressa pelos incas, de vazdo relativa das pai-
x0es nas festas publicas.

Para Guaman Poma, é s6 na época do vice-reino espanhol no Peru que a bor-
racheira torna-se alvo central da dentincia de vicios venéreos e da idolatria. Nesse
mundo ao revés - de acordo com o universo morigerador e de indignagio perante
as injusticas que sobressai na obra de Guaman Poma -, ndo havia a ingenuidade
primordial de ltidica embriaguez, e tampouco a punigio do vicio de perder o juizo,
politica exemplar entre os incas. Guaman Poma projetava no passado pré-hispanico
aquela inocéncia quase edénica das mais antigas geragdes andinas, somada as justas
e temiveis ordenangas do senhorio de Cuzco, para pensar a reforma moral de uma
cadtica borracheira nos tempos do cristianismo espanhol.

No fim das contas, a preocupagio do cronista indio era com o futuro, mesmo

que transpire a angustia de frustrado sonhador. O cronista faz uma pergunta para si

176 Ibidem, p. 52,54 e 59.

177 Ibidem, p. 54-5,

178 “Permitia que en semejantes juntas de borracheras y beuidas viniessen las mujeres rameras o sol-
teras que no fuesen virgenes ni viudas, o las mancebas o las mujeres legitimas de cada vno, y que

en casas o escondrijos, que por alli aufa muchos, cometiesen sus fornicios y torpezas, porque
cessassen los incestos, los adulterios y estupros y nefando” (ibidem, p. 55).
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mesmo, no pretenso didlogo com o rei da Espanha, como se ainda que de tdo longe
estivesse D. Felipe I1I realmente pedindo os conselhos e ouvindo atentamente dom

Felipe Guaman Poma de Ayala:

[0 rei Felipe III:] Diz-me, autor, como se fardo ricos os indios?

{o principe Guaman Poma:] H4 de saber vossa Majestade que
hio de ter bens de comunidade que eles chamam sapci, de se-
menteiras de milho e trigo, batatas, aji [pimenta], magno [verdu-
ra seca), algoddo, vinha, obrage [oficinas artesanais], tinturaria,

coca, frutais [etc].'”

O milho que produz a chicha medicinal; a videira, que faz a bebida mais apre-
ciada pelo cristdo; e até mesmo a coca, mascada em vicio idolatrico tio asqueroso,
tudo isso, pelo que demanda Guaman Poma, deveria ter importante papel na vida
dos indios do Peru. Apesar de tantas queixas acumuladas em todo o manuscrito, o
cronista ndo negaria que as ervas e poges inebriantes tivessem sempre seu lugar no
cotidiano do povo andino.

Entretanto, se ele recomenda que os viciosos indios do litoral tenham vinhedos
além de depésitos e bodegas, e que sejam pagos pelo trato, “ndo se lhes dé para beber
nem para embriagar”'® A venda do vinho para os indios devia ser controlada.’® Além
disso, as autoridades nio deveriam ocupar as mulheres e jovens por mascar o milho
para fazer a chicha, porque assim acaba toda a plantacdo da comunidade e da igreja s6
para confeccionar a pogio embriagante.'® Mas surpreende que justamente a planta da
coca, toda e sempre maldita no discurso do cronista, j agora, no conselho para o rei da

Espanha, deva ter “incremento” de produgdo na comunidade dos indios."®’

179 GUAMAN POMA, 0p. cit., f. 963[977). Segundo Adorno, o esquema de perguntas e respostas que se
inscreve na parte final da obra, quando Guaman Poma se posiciona abertamente como conselhei-
ro do rei, “mimetiza a férmula da relacién tipificada nas Relaciones geogrdficas de Indias (1586)”
(ADORNO, 0p. cit., 1986, p. 7). Cita: “Dime, autor, ;cémo se hara rrico los yndios? A de sauer vues-
tra Magestad que an de tener hazienda de comunidad que ellos les llama sapci, de sementeras de
mays y trigo, papas, agi, magno, algodén, uifia, obrage, tefiirfa, coca, frutales [etc]”

180 GUAMAN POMA, 0p. cit., . 840[854]. Cita: “no se le dé para ueuer ni enborrachar”.

181 Ibidem, f. 1140[1150].

182 Ibidem, f. 789(803).

183 Ibidem, f. 892[906]. Cita: “aumentacién’.
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Se a retérica de Guaman Poma ao longo de seus escritos fechava o caminho do

consumo da coca em forte tom de extirpagdo do vicio, o juizo final do tratado livraria

a substéncia da eterna danagfo. Pois a coca ja propiciava, desde meados do século
XVI, grandes lucros aos que controlavam as planta¢des e o transporte para abastecer
os indios mineiros, pois era excelente estimulante para anestesiar as agruras do labor
inumano. Por isso que a condenagido moral da coca como instrumento da idolatria
indigena, ja pronunciada com tanta energia desde o primeiro Concilio Eclesidstico
de Lima em 1551, ndo coibira a proliferagio dos cultivos e nem poderia frear a inten-
sificagdo do consumo. Independente do juizo sobre os usos da coca, o que parece ter
sido regra geral é a demanda movendo, sem cessar, a histéria da medicina. Guaman
Poma, rendendo-se a este rumo irresistivel, procura ao menos reverter o sentido da
exploragio da erva, em projeto de bom governo netamente indigena - bom governo

do tal vicio de comer coca?




